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.. மேலைகாடுகளைப்பொறுத்தமட்டில்‌ பி. பதனெட்டா 
வது நூற்றாண்டை “புரட்டு நூற்றாண்டு' என்று சொல்‌ 
வது ஒரு சம்பிரதாயம்‌. எனென்றால்‌ இர்த நூற்றாண்டில்‌, 
தொழிற்‌ புரட்டு, அமெரிக்கர்களின்‌ சுதந்திரப்‌ புட்டு, 
பிரெஞ்சுப்‌ புரட்சி ஆயெ மூன்று மகத்தான புரட்சிகள்‌ 
சடைபெற்றன. இவற்றில்‌ பீசெஞ்சுப்‌ புரட்சிக்குத்தான்‌, 
சரித்திக்காரர்கள்‌ அதுக முக்கியத்துவம்‌ கொடுத்துப்‌ 
(பேசுகிறார்கள்‌. ஏனென்றால்‌, இக்தப்‌ புரட்சியின்‌ பயனாக 
மன்னர்களின்‌ சிக்காசனங்கள்‌ ஆடின; ஏகபோக உரிமை 
கள்‌ அலறின; மத பீடங்கள்‌ சரிச்து வீழ்ச்‌ தன) சமுதா 
யத்தின்‌ மேல்படியிலிருக்தவர்கள்‌, கீழ்ப்படி.யிலிருந சவர்‌ 
களும்‌ மனிதப்‌ பிறவிகள்‌ சான்‌ என்பதைப்‌ பரம கருணை 
யோடு, ஆனால்‌ வேறு வகையின்‌ றி ஒப்புக்கொண்டார்கள்‌. 

இ. பி. பதினெட்டாவது நூற்றாண்டில்‌, பிரெஞ்சு 
அரச பீடத்தீற்கு, ஐசேசப்பாவெகல்கணும்‌ ஒரு விசேஷ 
மதிப்பு இருச்தது. பிரெஞ்சு அரச சபையை முன்மாதிசி 
யாக வைத்துக்கொண்டு, மற்ற ஐசேசட்பிய அரசர்கள்‌, 
தங்கள்‌ ஆஸ்தான சபைகளை ௮பைச்துக்கொண்டார்கள்‌. 
பொதவாக, மாகரிகம்‌ என்ற சீட்டை ஒட்டிக்கொண்டு 
ஜளெம்பினயாவம்‌, பிரெஞ்சு அரச சபையிலிருந்தே இளம்‌ 
பின. இப்படி மேற்பார்வைக்கு எல்லாம்‌ சந்தோஷப்‌ 
படக்கூடிய மாதரியாஃவும்‌ பெருமைப்படக்க டிய மாதிரி 
யாகவும்‌ இருக்தபோ த அம்‌, பிரெஞ்சு சமுதாயத்தின்‌ உட்‌ 
புறம்‌ அழுகக்கொண்டு வந்தது. ஓஒழுக்கவினங்கள்‌ மலிக்‌ 
தன. பணக்காரப்‌ பிரபுக்களும்‌, புரோகிதர்களும்‌, அரச 
பரிவாரததோடு சேர்க்ககொண்டு ஏழைகளை கூப்‌ 
பிழிய ஆரம்பித்தார்கள்‌. ஏழ மக்கள்‌ என்ன செய்வார்‌ 
கள்‌? பிச்சை எடுத்தார்கள்‌! பிரபுக்களிடம்‌ பல்லைக்‌ 
காட்டினார்கள்‌! கிடைத்த பலன்‌ என்ன? அதிக வரி 


5 
அநேக போர்முளைகளுக்குச்‌ சென்று தங்கள்‌ உயிரைக்‌ 
கொடுத்த, அரசுக்குப்‌ புகழை வரங்கிக்‌ கொடுசசார்கள்‌! 
என்ன பெற்றார்கள்‌? அடக்கு : முறை! இவைகளை யெல்‌ 
லாம்‌ எவ்வளவு காலம்‌ சகித்துக்கொண்டிருப்பது? நாட்‌ 
டிலே நாளுக்கு உ தரித்திரம்‌ அதிகப்பட்டு வந்தது, 
1777-ஆம்‌ வருஷத்தில்‌, அதாவது புரட்சி ஏற்படுவதற்குப்‌ 
பன்னிரண்டு வருஷககளுக்கு முனனர்‌, பிரான்சில்‌ பதி 
ஜோரு லட்சம்‌ பிச்சைக்காராகள்‌ இருந்தார்கள்‌! 


இப்படிப்பட்ட நிலைமைதான்‌ பிரெஞ்சுப்‌ புரட்டு எற்‌ 
படுவதற்குக்‌ காரணமா யிருந்தது. பண்டி த ஜவாஹர்லால்‌ 
கேரு கூறுகிறார்‌:-“சில எண்ணங்களும்‌ பொருளாதார 
நிலை்மையம சேர்ச்து புரட்சிகளை உண்டு பண்ணுகின்றன. 
அதிகா பதவியிலிருக்கும்‌ முட்டாள்கள்‌, சில கிளாசிக்‌ 
காரர்களே புரட்சிக்குக்‌ காரணமென று குருட்டுத்‌ தன 
மாகக்‌ கருதகிறார்கள்‌. இந்தக்‌ கிளர்ச்சிக்காரர்கள்‌ யரர? 
ஜனங்களுடைய அதிருப்தியிலிருர்‌ தம்‌: ஆசீ.திர ததிலிருக் தம்‌ 
தோன்றினவர்கள்‌. னால்‌ இக்தக்‌ இளர்ச்சிக்காரர்‌ 
களுடைய வார்‌. த்தைக க்‌. கேட்டு மட்டும்‌ ஜனங்கள்‌ 
புரட்சிக்குக்களம்பிவிடுகிறார்களென்றுசொல்லமுடி.யா.து, 
ஜனங்கள்‌, எப்பொழுதுமே தங்கள்‌ சொர்த க்ஷமத்தைக்‌ 
கோரும்‌ சுபரவமுடையவர்கள்‌. தாங்கள்‌ வைத்திருப்பது 
சொற்பமச யிறாச்தா னும்‌ அதனை இழச்துவி௨ச்‌ சம்மதப்‌ 
பட மாட்டார்கள்‌. ஆனால்‌, காளுக்கு காள்‌ துன்பம்‌ 
௮இகரித.து, வாழ்க்கையே ஒரு சுமையாகிவிடுகறபொழுது 
தான்‌ ஆபத்தை ஏற்றுக்கொள்ளக்‌ கிளம்பி விடுகிறோர்கள்‌; 
இளர்ச்சிக்காரர்களுடைய வார்த்தைகளைக்‌ கேட்கிறார்கள்‌. 
ஆனால்‌, அடைய வேண்டிய லட்சியம்‌ இன்னதென்று 
தெரியாத காரணத்தினால்‌ அரேக புரட்சிகள்‌ தோல்வி 
யடைந்து போகின்றன. ஒழுங்கான எண்ணங்களும்‌ 
பொருளாதாசச்‌ சீர்கேடும்‌ ஒன்று சேர்ந்தால்‌ தான்‌ உண்‌ 
மையான புரட்சி ஏற்படும்‌. இத்ககையபுரட்சி, ஒரு சமு 
தாயத்தின்‌ அரசியல்‌, பொருளாதாரம்‌, மதம்‌ முதலிய 
எல்லசத்‌ தறைகளையுமே பாதிக்கிறது, பதினெட்டாவது. 
மூற்றாண்டின்‌ இறுதியில்‌ ஈடம்க பிரெஞ்சுப்‌ புரட்டு இர்த 
மாதிரியான உண்மைப்‌ புரட்சி”! 
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இ. பி. பதினெட்டாவது தூற்றாண்டை, புரட்சி 
அற்றாண்டு' என்று சொல்வதைப்போல்‌ (ரூஸ்ஸோ-- 
வால்ட்டோ பூற்றாண்டு” என்று சொல்வதும்‌ வழக்கம, 
இச்சு இரண்டு பேருடைய எழுத்துக்கள்‌ தான, அர்த நூற்‌ 
முண்டு வாசிகளின எண்ணத்தில்‌ ஆழமான மூத்திசை 
மிட்டன. இர்த இருவரில்‌ ரூஸ்ஸோ சூரியன்‌; வால்ட்டேர்‌ 
சர்திரன்‌. 'வால்ட்டேர்‌, அரசர்களின்‌ நண்பன்‌; விருந்தி 
னன்‌; ஆடம்பர வாழ்க்கையிலும்‌ ஓய்வு கொள்வதிலும்‌ 
பிரியமுள்‌ எவன்‌; கலை இலக்கியம்‌ இவைகளில்‌ ரூசி புடை 
யவன்‌. ஆனால்‌ ரூஸ்ஸோவேர, ஜனங்களின்‌ மனிதன்‌; 
அவர்களுடைய ௬௧ தக்கங்களிலே கலந்து கொண்ட வன்‌) 
அதனால்‌ அவர்களுடைய அநுதாபத்தைப்பெற்றவன அது 
மட்டுமல்ல; படி.த்தவர்களென்றும்‌, பணக்காரர்களென்‌ 
அம்‌ சொல்லிக்கொண்டு இவனிடம்‌ யாரேனும்‌ அநு 
தாபங்காட்டினால்‌, அர்த அநுதாபத்தை ஏற்றுக்கொள்ள 
மறுத்தான்‌: மனத்‌ தூய்மை, நீதி, மணிதத்‌ தன்மை முதலி 
யனவற்றைக்‌ குடிசைகளிலேதான்‌ காணமுடியமென்று 
இவன்‌ ஈம்பினை. ஜனங்களுக்காக ஜனங்களுடைய அர 
சரங்கம்நிலவவேண்டுமென்‌ பதவே இவனுடைய அரசியல்‌ 
லட்சியம்‌.” ஒரு புகத்தின்‌ எண்ணததல்‌ பூண ஆதிக்‌ 
கம்‌ செலுத்தும்‌ மகா புருஷர்களிலே ரூஸ்ஸேோ ஒருவன்‌... 
பழமையை அழிக்கப்‌ பிறந்தவர்கள்‌ வால்ட்டேர்‌ முதலிய 
வர்கள்‌. ஆனல்‌ புதமையைச்‌ சிருஷ்டிக்கப்‌ பிறந்தவன்‌ 
ரூஸ்ஸோ ஒருவனதான்‌'' என்பது ரோமெய்ன்‌ ரோலம்‌ 
தன அபிப்பிராயம்‌.” 

நூஸ்ஸோ வின்‌ நூல்களில்‌ சமுதாய ஓப்பந்தம்‌ என்பது 
தான்‌ முக்கியமானது. பிரெஞ்சுப புரட்சியை கடத்திய 
வர்களுக்கு இத வேத புத்தகமா யிருக்தத. புரட்சியைத்‌ 
அண்ட வேண்டுமென்ற சேோக்கத்தடன்‌ ரூஸ்ஸோ எந்த 
நூலையும்‌ எழுதவில்லை. ஆனால்‌ சமுதாய ஒப்பந்தம்‌, இரண்டு 
மகத்தான புரட்சிகள்‌ சடைபெறுவதற்குக்‌ காரணமச 
யிருந்திருக்கிறது. ஒன்று 1774 ஆம்‌ வருஷத்து அமெரிக்கப்‌ 
புரட்சி; மற்றொன்று 1789-ஆம்‌ வருஷக்துப்‌ பிரெஞ்சுப்‌ 
புரட்சி. இர்த இரண்டு புரட்சிகளின்‌ வீளைவரகத்‌ தோன்‌ 


1 Cambridge Modern History Vol. IIT 
2 Living Thoughts of Rousseau by Romair Rolland. 
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நின சுதக்திரப்‌ பிரகடனகங்களில்‌ சமுதாய ஒப்பக்த த்தின்‌ 
வாசகங்கள்‌ கையாளப்பட்டிருக்கன்றன. பதினெட்டர 
வது நூற்றாண்டின்‌ இறுதிப்பாகத்தில்‌ அமெரிக்காவிலும்‌ 
ஜரோப்பாவிலும இந்தச்‌ சமுதாய ஒப்பத்தத்‌இற்கருந்த 
செல்வாக்கு அபரிமிதமான து. இகனைப்படிப்பதும்‌, இதன்‌ 
வாசகங்களைக்‌ கையாள்வது! ஒருபெரிய கெளரவமென்று 
அகர்‌ கருதினர்‌. ' உலக சரிததிரத்திலேயே ஓரி. ண்டு 
ழூலகளைத தவிர) ரூஸ்ஸோவின்‌ சமுதாய ஒப்பந்தத்தைப்‌ 
போல்‌ வேறெந்த தூலம்‌ ஜனங்களின்‌ இருதயத்தில்‌ ஆதிக்‌ 
கஞ்‌ செலுத்தவில்லை'' யென்று ஜா அறிஞன்‌ கூ.றுகிழுன்‌.! 
இந்தச்‌ சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ ஏன்‌ இப்படி ஜனங்களின்‌ பனத்‌ 
தைக்‌ கவர்க்ததென்பதற்கு ஜோசப்‌ ஷேனியர்‌* என்ற ஒரு 
பிரெஞ்சு அறிஞன்‌" ஓ அழகான காரணம கூறுறொன: 
“மானிட மாதி, தன்‌ உரிமைச்‌ சாஸனத்தை எங்கேயோ 
போக்கடி.த்துவிட்டது. அதைத்‌ தேடிக்‌ கொடுத்தான்‌ 
ருஸ்னோ'.! இழர்த: பொருளைத்‌ கேடிக்கொடுத்த ரூர்‌ 
(ஸோவை மானிட ஜாதி மறக்து விடுமா? 


ரூஸ்ஸோ இருந்த காலத்தில்‌ எப்படி அவன அமேக 
எதிர்ப்புக்களைச்‌ சமாளிக்க வேண்டியிருரததேோர அதைப்‌ 
போல்‌, அவன்‌ இறந்த பிறகு அவனுடைய சமுதாய ஓப்‌ 
பந்தம்‌ அநேக ௭ கிர்ப்புக்களைச்‌ சச்திக்கவேண்டி. யிருக்கத; 
இன்னமும்‌ சந்தத்துக்கொண்டிருக்கிறது. ஒருவன்‌ இந்த 
நூலை “கலப்புள்ள பிரார்தி” யெனகிறான்‌. ௮மீஈகர்‌, ரூஸ்‌ 
ஸோலை ஒரு ராட்சதனாகக கற்பனை செய்துகொண்டு 
அவனைக்‌ கண்டபடி திட்டியிருக்கன்றனர்‌. ஈடு கிலை்மை 
யோடு பார்த்தால்‌ “ரூஸ்ஸோ ஒரு ராட்சதனுமல்ல; 
ஞானியபுமல்ல;மனிததீதன்மையோடுகூடி.ய ஒரு மனிதன்‌.!* 
இர்தக்‌ கண்கொண்டுதான சாம்‌. இச்தச்‌ சமுதாய ஒப்பத்‌ 
தத்தைப்படிக்கவேண்டும்‌. 

ஒரு சாட்டின்‌ அரசியலிலே ஜனங்களுக்குப்‌ பங்கு 


உண்டு என்று சொல்வதுதான்‌ ஜன நாயகம்‌. இந்த ஜன 


1 Ancient Law hy Maine, Chap—IV, 
2 Josoph Chanier, 1764-1911. 
2 Rousoeau by A, R. Sells, p XII, 
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நாமக தத்தவத்தை முதன்‌ பர்கா பூரங்கப்படூலதிச்‌ 
சொன்னவன்‌ ரூஸ்ஸோ. “அரசியல்‌ உலகத்தில்‌, ஜன காய 
கத்னத ஓர்‌ உயிருள்ள தத்தவமாக முதல்‌ முதல்‌ கொண்டு 
புக சீதியவன்‌ ரூஸ்ஸோ.!'! இன்றைய , ஜன நாயக அர 
சாங்க முறைகளெல்லாம்‌, சமுதாய ஒப்பத்தத்தின்‌ பல்‌ 
வேறு தோற்றங்கள்‌ தான்‌. இப்படிச்‌ சொல்லீவிட்‌டதனால்‌, 
இர்த நூலிலுள்ள எல்லாக்‌ கருத்துக்களும்‌ இந்தக்‌ காலத்‌ 
அக்கு ஏற்றவை யென்பது அர்த்தமல்ல, தீவிர, ரூஸ்ஸோ 
சொல்வதெல்லாம்‌ சரியென்று ஒப்புக்கொள்ளமுடியா து, 
பழைய காலத்து கிரேக்க நகர ராஜ்யங்களையும்‌, அழிச்து 
போன ரோம சாம்ராஜ்யச்தையும்‌, ஆஸ்திரிய ஆதிக்கத்‌ 
இலை நிலை கூலைந்துபோன வெனிஸ்‌, ஜினீவா முதலிய 

டியரசுப்‌ பிரதேசங்களையும்‌ முன்‌ மாதிரியாக வைத்துக்‌ 

காண்டு அநேக இடங்களில்‌ தன்‌ ௮ரசியல்‌ தத்தவங்களை 
இவன விஸ்தரிக்கிரறான்‌. விஞ்ஞான அபிவிருத்தி காரண 
மாக இடமும்‌ காலமும்‌ ௬ருங்கிப்‌ போயிருக்‌கன்ற இந்த 
இருபதாவது நூற்றாண்டுக்கு இவை பொரும்‌ தமா? ஆனால்‌ 
ரூஸ்ஸோவின்‌ தர்க்க முறையையும்‌, அவன்‌ ஆங்காக்கு 
எடுத்துக்‌ காட்டுகிறஉதாரணங்களையும்‌,மற்றவர்களுடைய 
கொள்கைகளைக்‌ கண்ணியமாகவும்‌ நகைச்சுவை படவும்‌ 
தாக்குவதையும்‌ பார்த்துயாரும்‌ பிரமிப்படையாமலிருக்க 
முடியாது. தவிர இந்தச்‌ சமுதாய ஒப்பந்தம்‌, சிக்தனைக்கு 
ஒரு அாண்டுகோல்‌; அறிவுக்கு ஒரு சாணைக்கல்‌. இந்த 
இரண்டு வகையிலும்‌ இந்த நூல்‌ தமிழ்தாட்டுக்கூப்‌ பயன்‌ 
பட வேண்டுமென்பது என்‌ பிரார்த்தனை. 


கரன்‌ ஒரு வக்கீலல்ல. அதனால்தான்‌ இக்க நூலைத்‌ 
தமிழில்‌ கொடுக்க வேண்டுமென்ற தணிச்சல்‌ உண்டா 
யிற்று. ரூஸோ எழுதியது பிரெஞ்சு பாஷையில்‌, அத 
னைப்‌ பல அறிஞர்கள்‌ ஆங்லெத்தில்‌ மொழி பெயாத தருக்‌ 
கிறார்கள்‌. அந்த மொழிபெயர்ப்புகளைக்வைத்துக்கொண்டு 
நான்‌ இர்த நூலைத்‌ சமிழ்ப்படுத்தி யிருக்கறேன்‌. தமிழில்‌ 
மொழி பெயர்க்றேபோ ௮, கான்‌, ரூஸ்ஸோவின்‌ கருத்துக்‌ 
களுக்குத்தான்‌ முக்கியத்துவம்‌ கொடுத்திருக்‌கறேனே 


1 Modern Theories and Forms of Political Organization 
byG D. H. Cole. 
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தவிர எழுத்துக்களுக்கல்ல. இதனால்‌ அரேக இடங்களில்‌ 
கூடுதல்‌ குறைச்சல்கள்‌ இருக்கின்றன. இஃதெனக்கு 
நன்றாகத்‌ கெரிந்திருக்கிறது. ஆலை என்னுடைய நோக்‌ 
கம்‌, தமிழ்‌ காட்டு பகா ஜனம்கள்‌ இதனைக்‌ கூடியவரையில்‌ 
சலிப்பின்றி படிக்க வேண்டுமென்பததான்‌, சலிப்‌ 
பின்‌ றிப்‌ படி.ததவாகள்‌ சிந்தனை செய்யத்‌ தொடக்கி 
விடுவார்களல்லவா? 


விக்ருதி, 
மார்கழி 
௯ 


வாசகர்களுக்கு 
(மூன்றாம்‌ பதிப்பு) 


பனை அணி 


சேன்‌, சர்க்கரை, கற்கண்டு இம்‌ மூன்றனுள்‌, கற்கண்‌ 
டைச்‌ சுவைக்கிற மாதிரி இந்தச்‌ சமுதாய ஓப்பந்தசதைப்‌ 
படிப்பது. இதனைப்‌ படித்துப்‌ படிததுச்‌ சர்க்க வேண்‌ 
டும்‌; சிந்தித்துச்‌ சந்தித்துப்‌ படிக்க வேண்டும்‌. இங்கனம்‌ 
படித்துச்‌ சிர்‌ இக்க வேண்டுமென்ற எண்ணமும்‌,௫க்‌ இத்தப்‌ 
படிக்க வேண்டுமென்ற ஆவலும்‌,தமிழ்‌ நாட்டில்‌ வளரர்து 
வருவது மகிழ்ச்சிக்குரிய விஷயமாகும்‌. இந்த நூலைப்‌ 
படிக்க வேண்டுமென்னும்‌ விருப்பங்கொண்ட அன்பர்‌ 
களின்‌ எண்ணிக்கை நாளுக்கு நாள்‌ அதிகப்பட்டு வ 
வதைக்கொண்டு இதனை ஒருவாறு தெரிக்து கொள்ளலாம்‌. 
இக்த அன்பர்களின்‌ எண்ணிக்கை, மேலும்‌ மேலு ! பெருக 
வேண்டுமென்பதே என்‌ போனறாமின்‌ பிரார்ததனை. 

இர்த மூன்றாம்‌ பதிப்பு, சில வருஷங்களுக்கு முக்தியே 
வெளி வந்திருக்கவேண்டும்‌. ஆனால்‌ தவிர்க்க முடியாத 
சில காரணங்களினால்‌ வெளிக்கொணர முடியவில்லை. 
இப்பொழுதேனு வெளிக்கொணரக்கூடிய நிலைமை ஏம்‌ 
பட்டதற்குச்‌ சச்தோஷப்படுகிறேன்‌. 

இக்தப்‌ பதிப்பில்‌ விசேஷமான மாற்றங்கள்‌ எதுவும்‌ 
செய்யப்படவில்லை, அடிக்குறிப்புக்கள்‌ மட்டும்‌ சல சல 
இடங்களில்‌ மாற்றமடைக்திருக்கின்‌ றன, அவ்வளவுதான்‌. 

இதுகாறும்‌ எனது அூல்களுக்கு ஆதரவு அளித்து 
வந்த தமிழ்ச்‌ சகோதரர்கள்‌, இதுபோல்‌ இன்னும்‌ பல 
நூல்களை எழுக எனக்கு ஊக்கமளிக்க வேண்டுமென்று 
கேட்டுக்கொள்கிறேன. 


இயாகராயககம்‌, 
சென்னை 
15--10--௦0 
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EE 


வாழ்க்கைச்‌ சுகங்கள்‌ அதிகமாக ஆக, 
கலைகள்‌ பூரணத்துவமடைய அடைய, 
ஆடம்பரம்‌ பெருகப்பெருக, உண்மையான 


வீரம்‌ தேய்ந்துபோகிறது; ஒழுக்கங்கள்‌ 
மறைந்து போகின்றன. 


பீடிகை 


இப்பொழுது ஜனக்கள்‌ எத்த மாதிரி இருக்கிருச்களேச 

அந்த மாதிரியே அவர்கள்‌ இனி எப்பொழுதும்‌ இருப்‌ 
பார்களென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. இவர்களுக்கனு 
கூலமாக எவ்வளவு கல்ல முறையில்‌ சட்டங்களை இயற்றிக்‌ 
கொடுக்கலாமே அல்வளவு ஈல்ல முறையில்‌ சட்டங்கள்‌ 
இயற்றிக்கொடுக்கப்படுவதாகவும்‌ வைத்துக்கொள்வோம்‌ 
இப்படிச்‌ செய்து கொடுத்தால்‌, இந்த ஜனங்கள்‌ சம்பர்தப்‌ 
பட்டவிவகாரங்கள்‌, இப்படி. இப்படித்தான்‌ ஒழுங்காகவும்‌ 
நியாயமாகவும்‌ நிருவாகம்‌ செய்யப்பட வேண்டுமென்று 
கண்டிப்பான வீதிகள்‌ ஏற்படுத்துவது சா தீதியமா? இதைப்‌ 
பற்றித்தான்‌ நான இங்கே ஆராய்ச்சிசெய்யப்போகிறேன்‌, 
இப்படி ஆராய்ச்சி செய்றெபோ த, ஜனங்களுக்கு என்ன 
உரிமைகள்‌ அனுமதிக்கப்படுனெறனவோ அவை, அவர்‌ 
களுக்கு ஈன்மை பயப்பதாகவும்‌ இருக்கவேண்டுமென்ற 
கோக்கத்துடன்‌ இரண்டையும்‌, அதாவது உரிமைகளையும்‌ 
நன்மைகளையும்‌ ஒன்றுபடுத்திச்கொண்டே செல்வேன்‌. 
ஏனென்றால்‌ ஜனங்களுக்கு வழங்கப்படுகிற மீதி, அவர்‌ 
களுக்குப்‌ பயனுடையதாக இருக்கவேண்டுமானால்‌, நீதி 
வேறாகவும்‌ பயன வேறாகவும்‌ பிரிச்துவிடக்‌ கூடாதல்லவா? 

இரந்த ஆராய்ச்சி எவ்வளவு முக்யெமான தளஎன்பதைப்‌ 
பற்றிமரான இங்கு வற்புறுத்திக்‌ காட்ட வேண்டுவதில்லை. 
“அரசியலைப்பற்றி எழுதுவதற்கு நீ என்ன அரசனா 
அல்லது சட்ட கிரூபணம்‌ செய்கிறவனா'' என்று என்னைப்‌ 
பார்த்து நீங்கள்‌ கேட்கலாம்‌. கான்‌ அரசனுமில்லை; சட்ட 
நிரூபணம்‌ செய்றெவனுமில்லை. இதனாலேயே சான்‌ அரசி 
யலைப்பற்றி எழுதத்‌ தணிர்திருக்கிறேன்‌. கான்‌ ஓர்‌ ௮ர௪ 
கவே, சட்ட கிரூபணம்‌ செய்கறவனாகவோ இரும்தால்‌, 
அரசியல்‌ சம்பர்தமாக என்னென்ன செய்யவேண்டுமென்‌ 
பதைப்பற்றிச்‌ சொல்லி என்‌ காலத்தை வீணாக்க்கொண் 
டூருக்க மாட்டேன்‌. என்ன செய்ய வேண்டுமோ அதைச்‌ 
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செய்வேன்‌; அல்லது ஒன்றுஞ்செய்யாமல்‌ சும்மா இருக்கது 
விடுவேன்‌. 


நான்‌ ஒரு சுதந்திர ராஜ்யத்தின்‌ பிரஜையாகப்‌ பிறந்த 
வன்‌. அந்த ராஜ்ய அமைப்பிலே கான ஓர்‌ அங்க ச இனன்‌. 
பொதுஜன விவகாரங்களைப்பற்றி சான்‌ சொல்கிற அபிப்‌ 
பிராயத்திற்கு அதிக மதிட்பில்லாமலிருக்கலாம்‌, ஆனால்‌ 
அபிப்பிராயஞ்‌ சொல்ல எனக்கு உரிமை உண்டு. அந்த 
உரிமை ஒன்றே, பொதுஜன விவகாரவ்களைப்பற்றி கரன்‌ 
அதிகமாகத்‌ தெரிர்துகொள்ள வேண்டுமென்ற என்‌ ௧ட 
மையை வற்புறுத்துறத. பற்பல அரசாங்க அமைப்பு 
களைப்பற்றி நான்‌ ஆராய்ச்சி செய்யச்‌ செய்ய, என்‌ தாய்‌ 
சாட்டை சான்‌ ஏன்‌ இன்னும்‌ அதிகமாக நேசிக்கவேண்டு 
மென்பதற்கான காரணங்களும்‌ அதிகமாகிக்‌ கொண்டு 
போகின்றன. அதாவது என்னுடைய இந்த ஆராய்ச்‌, 
என்னுடைய தாய்‌ நாட்டை இன்னும்‌ அதிகமாக நேசிக்‌ 
கும்படி செய்கிறது." 


|, "மனிதன்‌ சுதந்திரமுள்ள வன்‌ 


மணிதன்‌, பிறக்கிறபோது சுதந்திர முள்ளவனாகவே 
பிறக்கருன்‌. ஆனால்‌ பிறகு, அவனுடைய நிலைமையைப்‌ 
பசர்க்கிறபோது, அவன்‌ எங்குப்‌ பார்த்தாலும்‌ அடிமைப்‌ 
பட்டவனாகவே இடகூருன்‌. ஒவ்வொரு மனிதனும்‌, 
தானே மற்றவர்களுக்கு எஜமானன்‌ என்றுஎண்ணுகருன்‌. 
ஆனால்‌ உண்மையில்‌, இவன்தான்‌, மற்றெல்லோரைக்‌ 
காட்டிலும்‌ பெரிய அடிமையா யிருக்கரறாோன்‌. என்ன 


1 ரூஸ்லோ பிறந்தது ஜினீவாவில்‌. இதைப்பற்றி இவன்‌ எப்‌ 
பொழு துமே பெருமையாகப்‌ பே௫க்கொள்கிறுன்‌. தன்‌ பெயரை 
எழு,தூறபோதுகூடழேன்‌ ழக்கேரூஸ்ஸோ ஜினீவாவின்‌ பிரஜை! 
என்றுதான்‌ எழுதுவான்‌. இப்படி இவனுக்கு இந்த நாட்டுப்‌ பற்று 
உண்டானதற்கு இவன்‌ தகப்பனே முக்கிய காரணம்‌, ரூஸ்ஸோ, 
சிறு குழந்தையா யிருகற காலத்திலிருந்தே “'ரூஸ்ஸோ, உன்‌ 
தேசத்தை கேச'' என்று சொல்லிக்கொடுத்து வந்தான்‌. இதில்‌ 
துக்கப்படக்கூடிய விஷயமென்னவென்றால்‌, எந்த ஜினீவாவை 
ரூக்ஸோ அதிகமாக நேரித்தானோ அர்த ஜினிவாவே, இவனுடைய 
தூல்கனைப்‌ பசெக்கமாகத்‌ தீயிட்டுக்‌ கொளுத்தியது. 
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வேடிக்கை! இப்படிச்‌ சுதந்திரத்தோடு பிறந்த மனிதன்‌ 
அடிமையாகிவிட்டிருக்கரெனே, இர்த மாறுதல்‌ எப்படி 
உண்டாயிற்று? அஃது எனக்குத்‌ தெரியாது, “சரி, இஃது 
உனக்குத தெரியாவிட்டால்‌ போகட்டும்‌; இச்த மாறுதல்‌ 
நியாயமென்று சிலர்‌ 'சாதிசக்கிறுர்களல்லவா; அதற்கு 
என்ன ஆதாரம்‌” என்று நீங்கள்‌ கேட்கலாம்‌. இந்தக்‌ 
கேள்விக்கு கான்‌ ஒருவாறு சமாதானம்‌ கூறமுடியும்‌ 
என்று கருதுகிறேன்‌. 


பலாதகாரம்‌, அச்தப்‌ பலாம்காரத்தைப்‌ பியோகம்‌ 
செய்வதனால்‌ உண்டாறெ விளைவுகள்‌ ஆயெ இவற்றை 
மட்டும்‌ முதலில்‌ எடுத்துக்கொண்டு பேசுகிறேன்‌. பலாத்‌ 
காரத்தை உபயோகப்படுத்தி, ஒரு ஜாதியாபை நீங்கள்‌ 
அடக்கியாள்கிறீர்கள்‌; அர்த ஜாதயாரும்‌ உங்களுக்கு 
அடக்கி ஈடக்கிறார்கள்‌. இப்படி நீங்கள்‌ அடக்கியான்‌ 
வதய; அவர்கள்‌ அடங்கி கடப்பதும்‌ கியாயமென்றுகானே 
நீங்கள்‌ கருதுகிறீர்கள்‌? ௪ரி, ஆலை அதே ஜாதியார்‌, 
உங்களுடைய பந்தத்தினின்று தங்களை விடுவித்துக்‌ 
கொள்ள முயற்சி செய்து, அப்படியே விடுவிததும்‌ 
கொண்டு விடுகிறாரகளென்று வைசதுக்கொள்வோம்‌. 
அதுவம்‌ நியாயமே. எந்த கியாயத்தைக்கொண்டு நீங்கள்‌ 
அவர்களுடைய சுதச்திரத்தை எடுத்துக் கொண்டார்களே 
அதே நியாயத்தைக்கொண்டு அவர்கள்‌ மீண்டும்‌ தங்கள்‌ 
௬தந்திரத்தைப்பெற்றுக்கொண்டு விட்டார்கள்‌. அவ்வளவு 
தான்‌. நீங்கள்‌ செய்தது நியாயமானால்‌ அவர்கள்‌ செய்ததும்‌ 
நியாயம்‌.! ஆனால்‌ சமுதாய ஒழுங்கு என்று சொல்கிறார்‌ 
1 “பலாத்காரத்தின்‌ மூலமாக அதிகாரத்தை அடைவது, ஆக்ரா 
மிப்பு' என்றே சொல்லப்படவேண்டும்‌. இரந்த ஆக்ரமிப்பு அதிகார 
மானது எதுவரையில்‌ செல்லுபடி யாகுமென்றால்‌, எவனொருவன்‌, 
தன்‌ பலாத்கார சத்தியின்‌ துணைகொண்டு இந்த அதிகாரத்தைச்‌ சம்‌ 
பாதித்துக்‌ கொண்டானோ அவனிடத்தில்‌, இந்தப்‌ பலாத்கார சக்தி 
மேலோக்கியும்‌, அவனுக்கு அடங்கி ஈடக்கற ஜனங்களுடைய சக்தி 
குறைவாகவும்‌ இருக்கிறவசையில்சான்‌. அந்த ஜனங்களே, சக்தி 
பெற்றவர்களாக, தங்களை பரந்த த்‌இினின்‌ றும்‌ விடு தலைசெய்‌ தகொண்டு 
விடுவார்களானால்‌, எந்த நியாயத்தைக்கொண்டு அவர்கள்‌ பந்தத்திற்‌ 
குட்படு த்தப்பட்டார்களோ அதேஙியாய தீதைக்கொண்டுதான்‌ அவர்கள்‌ 
அந்த பர்தத்தினின்று விடவித்துக்கொள் றார்கள்‌. எந்த நியாயம்‌, 
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களே, அதாவது ஜனாசார கியமம்‌, அஃது ஒரு செய்விக 
உரிமை. அந்த உரிமைதான்‌, மற்றெல்லா உரிமைகளுக்கும்‌ 
அஸ்திவாரம்‌ போலிருப்பது, ஆனால்‌ அந்த உரிமையே, 
இயற்கையாக, அதாவது தானாக ஏற்படுவதில்லை; சம்பிர 
தாயங்களின்‌ மீதுதான்‌ ஏற்படுகிறது. அப்படி யானால்‌ 
இந்தச்‌ சம்பிரதாயங்கள்‌ என்னவென்பதைத்‌ தெரிக்து 
கொள்ள வேண்டும்‌. இதைத்‌ தெரிர்தகொள்வதற்கு 
முன்னர்‌,மேலே மான்‌ சொன்ன சித்தாந்தத்தை, அதாவது 
எந்த நியாயத்தைக்‌ கொண்டு ஜனங்களுடைய சுதந்தமம்‌ 
பறிமுதல்செய்யப்பட்டதோ அதே நியாயததைக்கொண்டு 
அர்த ஜனங்கள்‌, மீண்டும்‌ தங்கள்‌ சுதந்திரத்தைப்‌ பெற்றுக்‌ 
கொள்ளலாம்‌ என்கிற சித்தாந்தத்தை நிர்த்தாரணம்‌ 
செய்துகாட்ட விரும்புகிறேன்‌. 


2. ஆத சமுதாயம்‌ 


உலகத்திலேற்பட்டிருக்கற எல்லாச்‌ சமுதாயங்களைக்‌ 
காட்டி அம்மிகப்‌ பழமையான சமுதாயம்‌ குடும்பம்‌.' இது 
தான இயற்கையானசமுதாயடுக்கூட.ஆயினும்‌ ஒரு குடும்‌ 
பத்திலே பிறந்த குழந்தைகள்‌, தங்கள்‌ தகப்பனிடத்தில்‌ 
எ.துவரையில்‌ அன்பு செலுத்தின றனவென்று பார்த்தால்‌ 
தங்கள்‌ க்ஷமத்திற்கு அந்தத்‌ தகப்பன்‌ தேவையாயிருக்கிற 
வரையில்தான்‌. இந்தத்‌ தேவை முடிற்தவுடனே, தகப்ப 
னுக்கும்‌ குழக்தைகளுக்கும்‌ இயற்கையாக ஏற்பட்டிருந்த 
உறவானது நீங்கப்‌ போடறது. ழர்தைகள்‌, தங்கள்‌ 
தகப்பனுக்குக்‌ கீழ்ப்படிந்து நடக்கவேண்டிய அவயெத்தி 
னின்றும்‌ விடுதலையடைகிறார்கள்‌. அப்படியே, தகப்பனும்‌, 
குழக்தைகளுக்காகப்‌ படுகிற கவலைகளினின்று விடுதலை 


ஆக்ரமிப்பு அதிகாரத்தை அளித்ததோ அதே நியாயம்‌, அந்த அதி 
காரத்தை ரத்து செய்துவிடுறத. பலமுடையவர்களுக்கேற்பட்ட 
நிமாமமென்றே இதனைச்‌ சொல்லவேண்டும்‌. ' இது டெனிஸ்‌ 
டிடெசோ (02018 Dilerct. 1719-1764) என்‌ ற பிரெஞ்சு அறிஞ 
னுடைய அபிப்பிராயம்‌, 

1 இதே கருத்தை அரிஸ்ட்டாட்டல்‌ (Aristotle 8. மு. 
884-822) என்ற ரேக்க அறிஞனும்‌, தனது அரச நீதி என்ற 
அலின்முதற்புத்தகம்‌ இரண்டாவது அத்தியாயத தில்‌ தெரிவிக்கிறான்‌, 
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யடைகிருன்‌. இப்படி வீடுதலை யடைந்த இரண்டு பேரும்‌, 
அதாவது குழந்கைகளும்‌ தகப்பனும்‌ சுதந்திர புருஷர்‌ 
களாக&வீடுகரோர்கள்‌; சமஅத்தள்து ௮அடைக்தவிடுகிருர்கள்‌. 
இப்படிச்‌ சுதந்திரமும்‌ சமஅர்தஸ்கம்‌ பெற்றுவி:' டபிறகு, 
தந்தையும்‌ மக்களும்‌ ஒரே குடும்பச்தல்‌ சேர்ச்து வாழ்வார்‌ 
களானால்‌, ௮ஃது இயற்கையான உறவாகாது; பரஸ்பரம்‌ 
ஒருவர்க்கொருவர்‌ வலிய ஏழ்படுத்திக்‌ கொண்டிருக்கிற 
உறவாகும்‌. ஏதோ ஒரு சம்பிரதாயத்தின்‌ பேரில்தான்‌, 
இந்தக்‌ குடும்பம்‌, ஏக குடும்பமாக இருக்கிறதென்று 
சொல்லவேண்டும்‌. 


தகப்பனாரிடமிருர்து குழந்தைகள்‌ பிறர்தவர்களா' 
யிருந்தாலும்‌, பின்னர்‌, தர்சையும்‌ குழந்தைகளும்‌ ஒரே 
விதமான சுதந்திரத்துடன்‌ வாழ்கிறார்களல்லவா, இஃதெப்‌ 
படி என்று நீங்கள்‌ கேட்கலாம்‌. இது மனித சுபாவததின்‌ 
விளைவு. சாதாரணமாக: மனிதனுடைய சுபாவம்‌ என்ன 
வென்றால்‌, தான்‌ கேமமா யிருப்பதற்கு என்னென்ன 
தேவையோ அவைகளை மட்டும்‌ கவனித.துக்‌ கொள்வது 
தான்‌.அதற்காக என்னென்ன கவலைகள்‌ படவேண்டுமோ 
அவைகளை மட்டுமே படுகிறான்‌. சனமையித, திமையிது 
என்று பாகுபடுத்தீப்‌ பார்க்கற சக்தி இவனுக்கு உண்டா 
கிறது. தன்னுடைய கேத மத்திற்காக என்னென்ன சாத: 
னங்களைக்‌ கையாளலாம்‌ என்பதை இவனே கிர்ண பித்துக்‌ 
கொன்றைன. இப்படிப்பட்ட நிலைமையை அடைக்ததும்‌ 
இவன்‌-— இந்த மனிதன்‌--தானே, தனக்கு எஜமானனா 
கிழுன்‌. 

குடும்பம்‌ என்பது ஒரு ஈமூனா, வேண்டுமானால்‌ இதை 
ஒரு பழைய காலத்து ஈமூனா என்று வைச்துக்கொள்ளுள்‌ 
கள்‌. இந்த ஈமூனாவைக கொண்டுதான்‌ அரசியல்‌ ௪ழு : 
தாயங்கள்‌ அமைக்கப்படுகன்றன. அதாவது, அமசியல்‌ 
காரணங்களினால்‌ ஏற்பட்ட சமுதாயங்கள்‌ யாவுப, கூடும்‌ 
பத்தையே ஒரு முன்‌ மாதிரியாகக்கொண்டு அமைகந்தருக்‌ 
இன்றனவென்று அர்த்தம்‌. இதனால்‌ எனன தெரிகிற 
தென்றால்‌, குடும்பமும்‌ சமுதாயமும்‌ ஒரேமோதரி அமைப்‌ 
புடையவை என்று தெரிறெத . குடும்பத தற்கு எஜமானன்‌ 
தர்ைதை; சமுதாயத்திற்கு எஜமானன்‌ அரசன குடும்பத்‌ 
தின்‌ பிரவ ஜகள்‌ கசூழச்தைகள்‌; சமுதாயத்தின்‌ பிரஜைகள்‌ 
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ஜனங்கள்‌.! தச்சையாகட்டும்‌ பிள்ளைகளாகட்டும்‌, அரசனா 
கட்டும்‌ பிரஜைகளாகட்டும்‌, எல்லோருமே, கூதக்திரத்துட 
னும்‌ ஒரே மாதிரியாகவும்‌ பிறக்கிறார்கள்‌, இப்படிச்‌ சுதச்‌ 
திரத்தடனும்‌ ஒரேமாதிரியாகவும்‌ பிறக்‌ இருக்கிற இவர்கள்‌, 
ஏன்‌ தங்கள்‌ சுதந்திரத்தை பரள்பரம்‌ பரா னப்படுத்தி 
விடுறொர்கள்‌ என்று கேட்டால்‌, எல்லாம்‌ தங்களுடைய 
சொர்த ஈன்மையை முன்னிட்டுத்தான்‌. அப்படியானால்‌ 
ஒரு குடுப்பத்திற்கும்‌ ராஜ்யத இற்கும்‌, ஒரு தகப்பனுக்கும்‌ 
அரசனுக்கும்‌ உள்ள வித்தியாசம்‌ என்ன? குடும்பத்திலே 
தகப்பன்‌, தன்‌ சூழச்தைகள்‌ விஷயத்தில்‌ அதிகமான 
அக்கரை செலுத்துகிறான்‌. எந்தப்‌ பிரதிப்பியோஜனத்தை 
எதிர்பார்த்து ௮உன்‌ இர்த அக்கரையைக்‌ செலுச்கக்றோன்‌? 
குழந்தைகள்‌ மீது அவன்‌ அன்பு பாராட்டுறொனே அத 
தான்‌, அர்த அன்புதான்‌, அவன அடைகிற பிரதிப்‌ பிர 
யோஜனம்‌. அதாவது அன்பு காரணமாகத்தான்‌ அவன்‌ 
அக்கரை செலுத்து ஏன்‌. ஒரு ராஜ்‌.பத்திலே, அரசல்‌ கன்‌ 
பிரஜைகளின்‌ மீது பரிபூரணமாக அன்பு செலுத்துகிற 
னென்று சொல்லமுடியாது. ஆனால்‌ ஜனங்களை ஆள்கிறோ 
மென்ற சந்தோஷம்‌ அவனுக்கு உண்டாகிறது. அதாவது, 
தகப்பன்‌, அன்பினால்‌ குழந்தைகளின்‌ விஷயத்தில்‌ அக்கரை 
செலுத்துகிறான்‌. அரசன்‌ ஆள்கயோமென்ற சந்தோஷத்‌ 
இனால்‌ பிரஜைகளின்மீது அக்கரை செலுசதுஇருன்‌. 
ஜனங்களுடைய ஈன்மைக்காகவே எல்லா அதிகாரம்‌ 
களும, எல்லாச்‌ சட்ட திட்டங்களும்‌ வகுக்கப்பட்டிருக்‌ 
இன்றனவென்று சொன்னால்‌, அப்படி யொன்றுமில்லை 
யெனகிறான க்ரோஷியள்‌, கன்‌ கட்சிக்கு ஆதாரமாக 
இவன்‌ அடிமை வழக்கத்தை எடுத்துக்‌ காட்டுகிறான்‌! 


1 “வழி வழியாக வந்த கொண்டிருக்கும்‌ சரித்திரப்‌ போக்கில்‌ 
குடும்பம்‌ என்பது ஒரு சிறிய அமிசம்‌; ஜாகி அல்லது சமுதாயம்‌ என்‌ 
பது பெரிய அமிசம்‌'' என்று ஆஸ்வால்ட்‌ ஸ்பெங்க்ளர்‌ என்ற ஜெர்‌ 
மானிய அறிஞன்‌ கூறுகிறான்‌. Decline of the West by Oswald 
Spengler Vol 11 P. 361 

9 Grotius 1583—1645. ஹாலர்து சோாட்டிலே பிறந்த ஒரு 
சட்ட நிபுணன்‌. சர்வதேச சட்ட லிவகாரங்களைப்பற்றி ஒரு தூலெழுதி 
இவன்‌ பிரசித்திபெற்றான்‌. இதற்கு 06 Jur Belli et Pacis 
என்று பெயர்‌, இவனுடைய சித்தாம்தப்பமி , ஜனங்களுக்கு ஆதிக்கஞ்‌ 
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ஏற்கனவே ஈடந்து போயீருக்கிற எதேனும்‌ ஒரு சம்ப 
வச்கை ஆதாரமாக வைத்துக்கொண்டு, சன்‌ கட்சியை 
கிலைகரட்டப்‌ பார்ப்பது க்ரோஷியஸின்‌ வழக்கம்‌. இதைக்‌ 
காட்டிலும்‌ வேறுவிதமான முறையை இவன்‌ ௮னுசரித்‌ 
இருக்கலாம்‌. ஆனால்‌ அது கொடுக்கோலர்களுக்குச்‌ 
சாதகமாயிராதல்லவா? 

அப்படியானால்‌, க்ரோஷியஸின்‌ கட்சிப்படி. மானீட 
ஜாதியானது ஒரு தூறு பேருக்குச்‌ சொந்தமா, அல்லது 
இந்த தூறு பேரும்‌ மானிட ஜாதக்குச்‌ சொந்தமானவர்‌ 
களாவென்பது சந்தேகாஸ்பதமான விஷயம்‌. அவனுடைய 
தலைப்‌ பூராவும்‌ படித்துப்‌ பார்த்தால்‌, மானிட ஜாதி 
யான, ஒரு தூறு பேருக்குச்‌ சொந்தமானது என்ற 
கொள்கையையே அவன்‌ ஆதரிக்கிறான்‌ என்று தோன்று 
கிறது. ஹாப்ஸ்‌ என்பவனுடைய கொள்கையும்‌ இதுதான்‌ ' 


செலுத்துகிற அதிகாரமே கிடையாது. அதே பிரகாசம்‌ எல்லா அர 
சாங்கங்களும்‌ ஆளப்படுவோருடைய ஈன்மைக்காக மட்டும்‌ ஏற்பட 
வில்லை, ஒரு ஜாதியாரை மத்றொரு ஜாதியார்‌ வெற்றிகொண்டுவிட்‌ 
டால்‌, வெறறியடைந்த ஜாதியார்‌, வெற்றிகொள்ளப்பட்ட ஜாதியார்‌ 
மீது ஆதிக்சஞ்‌ செலுத்தலாம்‌. அல்லது எந்த ஒரு ஜாதியாரேனும்‌, 
மாக்கள்‌ இன்னாருக்குக்‌ £ழ்ப்படிக்து நடக்கிறோம்‌ என்று சொல்லித்‌ 
தாங்களே வலிய, தங்கள்‌ சுதந்திரத்தைப்‌ பாராதீனப்படுத்தினால்‌ 
அவர்கள்மீத.ம்‌ ௮இக்கஞ்‌ செலுத்தலாம்‌. இப்படி இரண்டு வகை 
யாகத்தான்‌ ஆக்க்கம்‌ ஏற்படுகிறது. யாரோருவருக்கு ஆதிக்கம்‌ ஏற்‌ 
படுகிறதோ, அவர்கள்‌ தங்கள்‌ க்ஷேமசத்தை முன்னிட்டுத்தான்‌ அச 
சாங்கத்தை அமைத்தக்கொள்வார்களே தவிர, ஆளப்படுவோருடைய 
ஈன்மையை உத்தேசித்து மட்டும்‌ அமைத்துக்கொள்ள மாட்டார்கள்‌, 

1 Thomas Hobbes 1588—1679. ஒர்‌ ஆங்கிலேய தத்துவ 
ஞாணி. கலீவியோ, பென்‌ ஜான்ஸன்‌, பேக்கன்‌, டேகார்த்‌ முதலிய 
பேரறிஞர்களின்‌ ஈண்பன்‌, இங்லொக்தில்‌, இரணடாலது சார்லஸ்‌ 
மன்னன்‌ (Charles 1 1630—1685) இளலரசனா யீருக்தபோ த, 
அவனுக்குக்‌ கணித போதகாசிரியனாக இருந்தஉன்‌. அமல்‌ தத்து 
வங்களை சாஸ்திர ரீதியாக ஆராய்ச்சி செய்த ஆ௩கிவ அறிஞர்களில்‌ 
இவனுக்குப்‌ பிரசம ஸ்தானம்‌ உண்டு இவஷ டைய ித்சாஈதப்படி, 
அரசனுக்கு, ஐனங்சளைத்‌ சன்னிச்சைப்படி ஆள பரிபூரண ௮ திகாரம்‌ 
உண்டு. அனால்‌ ஜனங்கள்‌ சங்களுக்குள்ளேயே செய்துகொண்ட 
ஓர்‌ ஒப்பந்தத்தின்‌ மூலமாக அரசனைத்‌ தெரிர்செடுக்கிருர்கள்‌. எப்படி. 
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இதன்படி பார்ப்போமானால்‌, மானிட சமுதாயத்தை ஒரு 
மாட்டுமந்தைக்கு ஒப்பிடவேண்டும்‌. ஆடுமாடுகள்‌ மேய்ச்க. 
அக்கு எப்படித்‌ தனித்தணி மச்தைகளாகப்‌ பிரித்துவிட்ப்‌ 
படுகன்றனவோ, அதைப்போல்‌ மானிட சமுதாயமும்‌ பல 
பிரிவுகளாகப்‌ பிரிக்கப்படுமறெது. ஒவ்வொரு மச்தைக்கும்‌ 
ஒவ்வோர்‌ எஜமான இருப்ப தபோல்‌, ஒவ்வொரு பிரிவுக்‌ 
கும்‌ ஒவ்வோர்‌ ௮ரசன்‌ இருக்கிறான்‌. எஜமானன்‌ தன்‌ 
மந்தையிலுள்ள கால்கடைகளையும, அரசன்‌ தன்‌ பிரிவி 
அள்ள ஜனங்களையம்‌ மிகவும்‌ அக்கரையோடு முறையே 
கண்காணித்து வருகறுர்கள்‌. ஏன்‌ தெரியுமா? கொன்று 
தின்பதற்கு ! 
எப்படி ஆடு மாடுகளை மேய்க்கிற எஜமானன்‌, அக்த 

டு மாடுகளைவிட இயற்கையிலேயே உயர்க்தவனா யிருக்‌ 
கரு, அப்படியே மனிதக்‌ கூட்டத்தின்‌ எஜமானனாகய 
அரசனும்‌, தனது ஜனங்களைவிட இயற்கையிலேயே மேம்‌ 
பட்டவனா யிருக்கிறான்‌. கலிகுலா! என்ற ரோம சக்ர 
வாத்தியானவன்‌ இத்த உவமையை ஆதாரமாகக்‌ 
கொண்டேச என்னவே, அரசர்களெல்லோரும கடவுளர்‌ 
கள்‌, அல்லத ஜனங்களெல்லோரும்‌ மிருகங்கள்‌ என்று 
யென்றால்‌ ஜனங்கள்‌, எப்பொமுதமே, தங்களுடைய க்ஷமச்சையும்‌ 
செளக்கியத்தையும்‌ நாடுகிறவர்கள்‌. அப்பம்‌. நாடுகிறபோது, மற்றவர்‌ 
களுடைய கேஷமத்தையும்‌ செளக்கயெத்தையும்‌ பாதிக்கிற விதமாக 
கடக்துகொள்வது அவர்களுடைய சுபாவம்‌, இப்படி பரஸ்பரம்‌ பாதகம்‌ 
ஏற்படாதபடி பாதுகாக்க ஒர்‌ அரசன்‌ தேவை. அதற்காக அவர்கள்‌ 
பரஸ்பர சம்மதத்தின்‌ பேரில்‌ ஒர்‌ அரசனைத்‌ செரிக்தெடுக்கருர்கள்‌, 
அவன்‌, தன்னைத்‌ தெரிர்தெடுத்‌ த தற்கு ஈன்‌ நியாக ஜனங்களுக்குச்‌ லெ 
சமுதாய உரிமைகளை வழங்குகிறான்‌, ஆனால்‌ அந்த உரிமைகளை 
எப்படி வழங்கவேண்டும்‌, எவ்வளவு வழங்கவேண்டும்‌ என்பை 2 
கிர்ணயிக்ற்‌ அதிகாரம்‌ அவனுக்கே, அந்த அரசனுக்கே உண்டு, 
அதாவது, ஜனங்களுடைய பரள்பர சம்மதத்தின்பேரிலும்‌, ௮௪௪ 
னுடைய பரிபூரண அதிகாரத்தின்‌ பேரிலும்‌ ஒரு சமுதாயம்‌ இயங்கு 
இறத என்பது இவனுடைய கோட்பாடு, 

1 கிழப்‌. ச. பி.37 லிருந்து 41 வரை, ரோம சக்ர 
வர்த்தியாயிரும்‌து ஆண்டவன்‌. ரோமாபுரி வாளைச்‌ தெதிரவதை 
செய்தான்‌. ஜனங்கள்‌, இவனுடைய கொடுமையைச்‌ சகிக்க முடியா 
மல்‌, இவனைக்‌ கொலை செய்த விட்டார்கள்‌. 
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வ்ரதஞ செய்ததாக, பிலோ! என்பவன்‌, தான்‌ எழுதி 
வைச்துப்போன சரித்தித்தில்‌ குறிப்பிடுறறொன்‌. 


ககுலாவின்‌ இந்தத்‌ தர்க்க கியாயத்தை அனாசரித்‌ 
அத்தான்‌, க்ரோஷிபஸ்‌, ஹாப்ஸ்‌ ஆகியோர்‌ தக்களுடைய 
கொள்கைகளை கிர்சசாரணம்‌ செய்தார்கள்‌ போலும்‌! 
ஆனல்‌ இவர்களெல்லோருக்கும்‌ முன்னரேயே, அரிஸ்ட்‌ 
டாட்டல்‌ என்பவன்‌, இதே மாதீரிசான்‌ சொல்லிவிட்டுப்‌ 
போயிருக்கிறான்‌. அதாவது மனிதர்களிற்‌ லெர்‌ அடிமைத்‌ 
தொழில்‌ செய்வதற்காகவே பிறக்திருக்கிறார்களென்றும்‌, 
இன்னும்‌ சிலர்‌ ஆதிக்கஞ்‌ செலுததவதற்கரகவே பிறச்‌ 
திருக்கிறார்களென்றும்‌ அரிஸ்ட்டாட்டல்‌ கூறுகிறான்‌. 


அரிஸ்டாட்டல்‌ சொன்னது சரிதான்‌. ஆனால்‌ அவன்‌ 
காரியத்தைக்‌ காரணமென்று தவறாகக்‌ கருதிவிட்டான்‌. 
அடியை ததசனத்திலே பிறந்தவர்கள்‌, அதாவது அடிமைத்‌ 
தனமாகற சூழ்நிலையிளிருக்‌ து பிறந்தவர்கள்‌, அடிமைகளா 
கத்தானே வாழ்க்கையை நடத்துவார்கள்‌? இது சகஜ 
தானே? இந்த அடிமைகள்‌, தங்கள்‌ பந்தததல்‌, தங்களூ 
டைய எல்லாவற்றையும்‌ இழசக்‌.துவிடுகருர்கள்‌. தங்களு 
டைய பநர்தத்தனின்று விடுதலையடைய வேண்டுமென்ற 
ஆசைஃயக்கூட இழசக்துவிடுகரார்கள்‌. அதாவது அந்த 
ஆசைகூட இவர்களுக்கில்லாமற்‌ போய்வடுகறது. எப்படி. 
யுலீஸ்ஸெஸ்‌ என்பவனுடைய துணைவர்கள்‌, மிருகத்தன 
மாக கடந்து கொள்வதலே விசேஷப்‌ பிரீதி காட்டினார்‌ 


1 hilo இரேக்க கலாசாரங்களை மேற்கொண்ட ஒரு யூ சஞானி, 
தல்‌எளாடைய பிளேட்டோ என்பர்‌ யூதர்‌ இவனை. சி.பி. முதல்‌ சகாப்தத்‌ 
தில்‌ கலிகுலா என்பவன்‌ ரோம சக்ரவர்த்தியாக அரசாண்ட காலத்தில்‌ 
தன்னைப்போல்‌ ஒர்‌ உருவச்சிலை நிர்மாணிக்கச்செய்து ௮ தனையே யூதர்‌ 
களனைவரும்‌ வணங்கவேண்டுமென்‌ று உத்தரவிட்டான்‌. இந்த உத்த 
ரவை ரத்துசெய்யுமா அ கேட்டுக்கொள்ள, பிலோ, ஒரு தா துகோஷ்டி 
யின்‌ தலைவனாக இ. பி, 99--40-ஆம்‌ வருஷத்தில்‌ ரோமாபுரிக்குச்‌ 
சென்றான்‌. அனால்‌ இவன்‌ முயற்சி பலிக்கவில்லை, 

2 அரிஸ்ட்டாட்டல்‌, தன்னுடைய இர்தக்கட்சியை மிக அழகாக 
வும்‌ தர்க்க ரீதியாகவும்‌ சாதித்திருக்கறான்‌ அரச நீதி என்‌ ஐ நூலில்‌, 
மேதற்‌ புதீதீகம ஐர்தாவத அறுவது அத்தியாயங்களைப்‌ பார்க்க, 
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களோ! அப்படிப்‌ போல்‌, இர்த அழி மைசனாம்‌ தங்கள்‌ 
அடிமைச்தனத்தைப்‌ பெரிதும்‌ வீரும்புகறோர்கள்‌. சிலர்‌, 
இயற்கைக்கு விரோதமாக அடிமைகளா யீருக்கறோர்களே 
யென்று சொன்னால்‌ அதற்குக்‌ காரணம்‌, இயற்கைக்கு 
விரோதமாக ஏற்கனவே சிலர்‌ அடிமைகளாயிருர்தததான. 
ஆரம்பத்தில்‌ ஒருசிலர்‌ பலாத்காரத்தினால்‌ அடிமைகளாக்‌ 
கப்பட்டார்கள்‌. அவர்களுடைய கோழைச்சனமானது. 
அவர்களை அந்தஅடிமைப்‌ பந்தத்திலேயே வைத்துவிட்டது. 


ஆதாம்‌ அரசனைப்பற்றியோ, அல்லது இந்தப்‌ பூலோ 
கத்தைத்‌ தங்களுக்குள்ளேயே மூன்‌ று பிரிவாகப்‌ பகிர்ந்து 
கொண்ட மூன்று ௮7௪ குமசசர்களின்‌ பிதாவான கோவா 
என்ற சக்ரவர்ததியைப்‌ பற்றியோ இங்கு நான்‌ ஒன்றுஞ்‌ 
சொல்லவில்லை. இப்படி கான்‌ அடக்கமும்‌ ஒடுக்கமுமாகப்‌ 
பேசுவது பலருக்குத்‌ இருப்தியளிக்குமென்றே சம்பு 
கிறேன்‌. எனென்றால்‌, மேலே சொன்ன மூன்று அரச 


1 யுலிஸ்ஸெஸ்‌-01ரக968 இரேக்கப்‌ புலவனாஇய ஹோமர்‌ என்‌ 
பவன்‌ எழுதி வைத்துப்போன ஒடி ஸ்ஸே (0849785977) என்ற காவியத்‌ 
இன்‌ கதாநாயகன்‌. இவனைச்‌ இறந்த வீரனாகவும்‌, தேவர்களை விடச்‌ 
சிறந்த ௮ றிஞனாகவும்‌, ஹோமர்‌, தன்காவியத்தில்‌ சிருஷ்டி த்‌ திருக்‌ 
ரன்‌. யுலிஸ்ஸெஸ்ஹின்‌ ஈண்பர்கள்‌, ஸர்க்கே என்ற இிவுக்குச்‌ சென்‌ 
ரீர்களென்றும்‌, அந்தத்‌ தீவிலிருந்த ஒரு தேவதையினால்‌ இவர்களில்‌ 
யூரிலோகஸ்‌ என்ற ஒருவன்‌ தவிர மற்றவர்களெல்லோரும்‌ பன்றி 
உருவங்களாக மாற்றப்பட்டு விட்டார்களென்றும்‌,, யுலிஸ்ஸெஸ்ஸின்‌ 
முயற்சியாள்‌ இவர்கள்‌ மறுபடி யும்‌ மணிதர்களாக்கப்பட்டார்களென்‌ 
லும்‌ ஒடிஸ்லே என்ற இரேக்க காவியம்‌ கூறுகறத. இதனையே 
ரூஸ்ஸோ இக்குக்‌ குறிப்பிடுகரான்‌. 0478869--0)%. X. 

2 பில்மர்‌ (8/7 Robert Filmer 1589-1659.) என்ற ஓர்‌ ஆல்‌ 
இலேய அரரிமல்வாதி, அரசர்கள்‌ தெய்விக உரிமை படைத்தவர்சள்‌ 
என்ற கொள்கையை நீர்ததாரணம்‌ செய்து ஒரு நூலெழுதியிருக்‌ 
கிறான்‌. அட்தத்‌ தெய்விக உரிமைய த்தான்‌ இங்கு ரூுஸ்ஸோ ஜாடை 
யாசப்‌ பரீஃ க்கிறான்‌. பில்மரின்‌ சித்தாந்தப்படி, ஆதாம்‌ என்ற 
ஆதி மனிதனிடமிருந்து அரசியல்‌ அதிகாரம்‌ பிறம்தது. இந்த அதி 
காரத்தை ஆதாமுசகுக்‌ கடவுளே அளித்தார்‌. அதாமிடமிருந்த, 
அசசியல்‌ அதிகாரமான து, தலைமுறை தலைமுறையாக வம்தகொண் 
டிருந்தது. அதனால்‌ ௮7௪ உரிமையானது, தெய்விக சம்பர்தமுடையது 
என்பது பில்மரின்‌ சி2தாக்சம்‌.கறிஸ தவ வேதமாகிய பைபிளின்‌ படி 
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மாரர்களில்‌ மூத்த அரச குமாரனின்‌ நேர்‌ சந்ததியைக்‌ 

சாக்தவை நான. எனது வமிசாவளியை நான்பரிசோதித்‌ 
அப்‌ பார்ப்பேனாகில்‌ மாணீ:_ஜா தியின்‌ நியாயமான அரச 
கை கான்‌ ஏன இருக்கக்கூடாது? இஃத எப்படி. வேண்டு 
மசனலும்‌ இருக்கட்டும்‌. ராபின்ஸ்‌! எப்படி, தான்‌ 
வசித்ச தீவில்‌ தானே அரசனாயிரு்தானோ அப்படியே 

தாமும்‌-இர்த உலகத்தில்‌ அவன ஒருவன்‌ மட்டுமாயிருந்த 

பாது இந்த உலகத்திற்கு அரசனாயிருக்தானென்பதை 
மறுப்பதற்கில்லை. அப்படிப்பட்ட அரசன்‌, தன்‌ சிங்கா 
தனத்தின்மீது ஸ்திரமாக உட்கார்ம்‌தருர்ததோடு, எந்த 
விதமான கலகங்கள்‌, யுத்தங்கள்‌ சூழ்ச்சிகள்‌ முதலியவை 
களினால்‌ பயப்படா தவனாகவுமிருக்தான்‌ என்றால்‌, அவனு 
டைய எகாதிபத்தியத்தின்‌ கில்மை திருப்தி தரத்தக்க 
விஷயந்தானே? 


3. ஒரு பலசாலியின்‌ உரிமை 


ஒருமனிதன்‌ பலசாலிடாயிருக்கருன்‌ என்று வைத்துக்‌ 
கொள்வோம்‌. அவன்‌, தன்னுடைய பலச்தன்‌ உதவியைக்‌ 
கொண்டே எப்பொழுதும்‌ எஜமானனாக இருந்து பிறர்‌ 
மீது ஆதிக்கம்‌ செலுசதிக்கொண்டிருக்க முடியுமா? முடி. 
யாது. அப்படி ஆதிக்கம்‌ செலுத்தவேண்டுமானால்‌, தன்‌ 
னுடைய ஆதிக்கத்தைஉரிமையாக்‌கக்கொள்‌ வேண்டும்‌; 
மற்றவர்கள்‌ தனக்கு அடங்கி ஈடப்பதை அவர்களுடைய 


யுகப்‌ பிரளயத்இிற்கு பிறகு, உலகத்தில்‌ நோவா என்ற மன்னனும்‌ 
அவன்‌ மூன்று மக்களுமே உயிரோடிருந்தார்கள்‌. இந்த மூன்று மக்க 
ளுடைய சந்ததியார்தான்‌ அரசர்கள்‌. ஆகையால்‌ அரசர்களுக்கு 
ஆளும்‌ உரிமை எப்பொழுதும்‌ உண்டு என்றும்‌, மற்ற ஜனங்கள்‌ இந்த 
உரிமையோடு பிறக்கவில்லை யென்றும்‌ பலவிதமாகத்‌ தன்‌ கட்சியை 
நிலைசாட்ட முயன்றான்‌ பில்மர்‌. இவன்‌ கொள்கையைக்‌ கண்டி த்துப்‌ 
பல நூல்கள்‌ இவனுக்குப்‌ பிற்காலத்தில்‌ வெளிவந்தன. 

4 சாபின்ஸன்‌ க்ரூுஸோ— Robinson Crusoe டேனியல்‌ 
டீபோ (Daniel Defoe 1656—1731.) என்‌ ற ஆல்லெப்‌ புலவன்‌ எழு 
இய ஒரு நூலின்‌ கதாநாயகன்‌. இவனை ஒரு தனிக்காட்டு ராஜா 
வாசச்‌ சிருஷ்டி தீது, இர்த நூலை டீபோ எழுதியிருச்கிறான்‌. இந்த 
தூல ரூஸ்ஸோ அதிகமாகப்‌ போற்ற தறான்‌. 


84 சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ 


கடமையாகச்‌ செய்துவிடவேண்டும்‌. அதாவது, பிறர்மீது 
ஆதிக்கஞ்‌ செலுச்சத்‌ தனக்கு உரிமையுண்டு என்று 
எஜமானன்‌ கருதவேண்டும்‌. அதைப்போல்‌, அந்த எஜமா 
னனுக்கு அடங்கி கடப்பது தங்கள்‌ கடமையென்று மற்ற 
வர்கள்‌ கருதவேண்டும்‌. அப்பொழுதுதான்‌, பலசாலீயான 
மனிதனுடைய பலத்கக்கு அர்ததமிருக்கறது. இப்படி 
பலசாலிகள்‌, வலீக்தபெறறுக்கொண்ட இந்த உரிமையே, 
பின்னர்‌ ஒரு தத்தவமாகக்‌ கொள்ளப்பட்டுவீட்ட.த. 
இதனை காம்‌ விளக்கமாக ச்தெரிக்த கொள்ள வேண்டாமா? 
பலாத்காரமென்பது ஸ்தூல சக்தி. நான்‌ ஒருவனை பலஉக்‌ 
தப்படுத்தி வேலை வாங்குகிறேன்‌ என்று வைத்துக்கொள்‌ 
ளுங்கள்‌. அவன விஷயத்தில்‌ ரான்‌ உபயோகிக்கிற பலாத 
காரம்‌ இருக்கிறதே, அஃது, என்னுடைய தேக பலத்தைப்‌ 
பொறுத்திருக்கறது; அதாவது என்‌ ஸ்தூல சக்தியைப்‌ 
பொறுக்திருக்கிற.து. அப்படியானால்‌, அந்தப்‌ பலாத்காரத 
இன்‌ விளைவுகளிலிருர்‌ து என்னவிதமான தர்ம மியாயங்கள்‌ 
உதிக்கும்‌? ஒரு பரைத்கார சக்திக்கு நான்‌ தலைவணங்குல்‌ : 
கொடுக்கறேனென்றால்‌, அஃது அவசிய த்தை முன்னிட்டுத்‌ 
தான. என்‌ இருதய பூர்வமாக சான்‌ அந்தச்‌ சக்திக்கு 
வணக்கிக்கொடுக்கவில்லை. செளிவாகச்சொல்லப்போனால்‌, 
அப்படி சான்‌ வணங்கிக்‌ கொடுப்பதுதான்‌ புத்தீசரலித்‌ 
தனம்‌. அப்படியானால்‌, அத தலை வணங்கிக்‌ கொடுப்பது 
என்‌ கடமையென்று எப்படிச்‌ சொல்ல முடியும்‌? 


பலாத்கார சக்தி கொண்டு பிறர்‌ மீது அதிக்கஞ்‌ 
செலுத்தத்‌ தங்களுக்கு உரிமையுண்டு என்று சொல்லிக்‌ 
கொள்கிறார்களே அவர்களுடைய உரிமைகளினின்று 
£ விளைவது திமைதான. பலாத்காரமே உரிமையாக விடு 
மானால்‌, அக்தப்‌ பலாத்கார சக்தியை மற்றொரு பலாத்கார 
சக்தி வச்து தாக்கி அடக்கி விடுகிற பொழுது அப்படி 
அடக்குவது, அகத மற்றொரு பலாத்கார சக்தியின்‌ 
உரிமை தானே?! 


1 பலவீனனான கோபாலனை, பலசாலியான இருஷ்ணன்‌ தன்‌ 
பலாச்காரத்ைதக கொண்டு தாக்குகிரான்‌ என்று வவ தக்கொள்ளுங்‌ 
கள்‌. அப்படித்‌ தாக்கத்‌ தனக்கு உரிமை.புணடு என்று கிருஷ்ணன்‌ 
கருதுகிறான்‌. இருஷ்ணனைவிட பலசாலீயான கோவிர்சன்‌ தன்னு 
டைய பலாத்கார சத்தியைக்‌ கொண்டு கிருஷ்ணனைத்‌ தாக்கனால்‌ 
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, ஜனக்கள்‌, ஒரு சட்டத்தை, பிறருக்கு எவ்வித தீங்கும்‌ 
இல்லாத முறையில்‌ மீறி கடப்பார்களானால்‌ அப்படி. அவர்‌ 
கள செய்வது கியாயமாகவும்‌ இருக்க மூடி.யுமல்லவா? 
பலசாலிகள்‌ செய்யும்‌ எந்தக்‌ காரியமும்‌ நியாயம்‌ என்று 
கருதப்படுகறபோ ஆ, யாருமே, தாங்கள்‌ பலசாலிகள்‌ 
யிருக்கும்படிக்கே காரியங்களைச்‌ செய்வர்‌, ஆலை அந்த 
நியாயமானது பலாத்காரத்தின்‌ தணையில்லாதபோது வலி 
விழந்து போகிறது. அப்படிப்பட்ட நியாயம்‌ என்ன 
நியாயம்‌? ஒருவனைப்‌ பார்த்து, (நீ எனக்கு அ௮டக்ேடக்க 
வேண்டும்‌'' என்று சான்‌ சொல்வதாக வைத்துக்கொள்‌ 
ளுங்கள்‌, அவனும்‌, என கட்டாயத்திற்காக எனக்‌ 
அடக்‌ நடக்கிறான்‌. அப்படி அவன்‌ அடக்‌ நடப்பது 
அவன கடமையென்று சொல்ல முடியுமா? முடியாது. 
ஆகையால்‌, இச்த உரிமை அல்லது நியாயம்‌ என்ற வார்த்‌ 
தைக்கும்‌ பலாத்காரம்‌ என்ற வார்த்தைக்கும்‌ சம்பந்தமே 
யில்லை. இங்கு இதற்கு அர்ததமேயில்லை, : 

“அதிகார வர்க்கங்களுக்குக்‌ கீழ்ப்படிந்து ஈட!" 
என்று சொல்கிருர்கள்‌. அப்படி யென்றால்‌ எனன அர்த்‌ 
தம்‌? (பலாசத்காரத்தற்கு த தலை வணங்கு” என்பத தானே? 
இர்தத தத்துவம்‌ நல்லதுதான்‌. ஆனால்‌ இதை வலியுறுத்திச்‌ 
சொல்ல வேண்டியதும்‌ அவசியமில்லை, ஏனென்றால இந்தத்‌ 
தத்துவத்தை யாருமே மீறி கடச்கமாட்டார்கள்‌ எல்லா 
அதிகாரங்களும்‌ கடவுளிடமிருக க வருகின்றனவென்று 
சொல்கறார்கள்‌. கிரம்ப சரி. ஆனால்‌ எல்லா வியா திகளுவ்‌ 
கூட கடவுளிடததிலிருக்துதான வருகின்றன அதனால்‌ 
நரம்‌ ஒரு வைத தியரைக்‌ கூப்பீடாமல்‌ இருக்கிறோமா? ஒரு 
காட்டிலே நான போய்க்‌ காண்டிருக்கிற போழ்து, ஒரு 
கொள்ளைக்காரன்‌ வழிமறித த என பணப்பையைப்‌ பறித 
துக்‌ கொள்கிறான்‌ என்று கவத்துக்கொள்வோம்‌, அவ 
னுடைய பலாத்கார சக்தக கிணங்க கான்‌ அந்தப்‌ 
பையைக்‌ கொடுத்து விடுகரேன. ஆனால்‌ அந்தப்‌ பையை 
அதுவும்‌ அவனுடைய உரிமைதானே. கோபாலனைத்தாக்க தனக்கு 
உரிமைபுண்டென்று எப்ப ௦ ,ிருஷ்ணன்கீனை -கிறானோ, அப்படியே, 
கிருஷ்ணனைத்‌ தாக்கத்‌ தனக்கு உரிமை.புண்டென்று கோவிக்தனும்‌ 
கருதலாமல்லவா? ஒருவனுக்குள்ள உரிமை மம்ரறொருவனுக்கும்‌ 
உண்டல்லவா? 
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கான ஒளித்து வைத்துக்கொள்ள முடிறெபோதும்‌, அவ 
னுடைய பலாதகாரர சக்தக்குப்‌ பயந்து அதைக்கொடுத்து 
விடகேணடுமா? எப்படியும்‌ அந்தக்‌ கொள்ளைக்காரன்‌ 
வைத்தக்கொண்டிருக்கிற துப்பசக்க்யோான து, என்னைவிட 
பலாத்கார ௪க்இமிகுந்தது. 


ஆசையால்‌, பலாத்கரரமே உரிமையும்‌ நியாயமும்‌ 
ஆகாது என்பதை காம்‌ இத்தக்கொள்வோமாக. எட்ட ரீதி 
யான அதிகாரிகளைத்‌ தவிர மற்றவர்களுக்கு சாம்‌ இழ்ப்‌ 
படியக்‌ கட்டுப்பட்டவர்களல்ல, 


4. அழமைத்தனம்‌ 


எந்த மணிதனுக்கும்‌ தன்‌ சகோதர மனிதர்கள்மீது 
ஆதிக்கஞ்‌ செலு சசு இயற்கையான அதிகாரம்‌ இடை.யா க, 
அதபோூ்‌, பலரத்காரத்திணின்று உரிமை பிறப்பதில்லை, 
எனவே பணாகள்‌ ஒருவர்மீது ஒருவர்‌ அத்காபஞ்‌ 
செலுத்த€ரறுர்களெனருல்‌ எல்லாம்‌ சம்பிரதாயத தீன 
மீதுதான்‌." 


ஒருசனிப்பட்ட மனிதன்‌. தன்னுடைய சுதம்திரத்தை 
ஓர்‌ எஜமானனுக்ருப்‌ பரசதீனப்படுத்திவிட்டு, அவனு 
டைய அடிமையாகிவிடுவது சாத்தியமானால்‌ ஒரு ஜாதி, 
தன்னுடைய சுதந்தரத்தை ஜர்‌ அரசனுக்குப்‌ பராத$ீனப்‌ 
படுத்திவிட்டு என அவனுடைய அடிமையாகக்கூடாக? 
க்ரோஷியஸ்‌ இப்படி த்தான்கேட கிறான்‌, இங்கே விளக்கிச்‌ 
சொல்லவேண்டிய வ்ஒயங்கள்‌ டல இருக்கின்றன, பரா 
தினப்படுசத வீடுவது எனற ஒரு வார்தசையை மட்டும்‌ 
எடுத்துக்கொள்வோம்‌. பரராதீனப்படுத தி விடுவது என்று 
சொன்னல்‌, கொடுத்து வீடுவது அல்லது விற்று வீடுவது 
என்று அர்த்தம்‌ ஒரு மனிதன்‌, மற்றொருவனுக்கு அடிமை 
யாகி விடுகிறானென்று செசன்னல்‌, அவன்‌ தன்னையே அவ 
னுக்கு ஒப்புக்கொடுதத வீடுகிறானென்பது அர்த்தமில்லை, 
குறைந்த பட்சம்‌ பார்த்தால்‌ தன்‌ ஜீவனத்திற்காக அவன்‌ 
தன்னை விற்கிறான்‌. ஆனால்‌ ஒரு ஜாதி, ஏன்‌ தன்னை விற்க 


1 முதல்‌ அத்தியாயத்தில்‌ கூறப்பட்டதே இங்கு விஸ்‌ 
தரித்துக்‌ கூறப்படுகிறது. 
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வேண்டும்‌? நியாயமாக ஓர்‌ அரசன, தன்‌ பிரஜைகளுக்கு, 
அவர்களுடைய ஜீவனததிற்குததேவையான பொருள்களை 
உதவவேண்டும்‌. அதற்குப்‌ பதிலாக, அரசனே தன்‌ ஜீவ 
னத்திற்காக வேண்டிய பொருள்‌ களை ஜனங்களிடமிருக்து 
பெறுகருன்‌. ராபெலே! என்பவனுடைய கட்‌ சிப்படி, 
அரசன்‌, சொற்பத்‌ தேவைகளைக்‌ கொண்டு வாழ்வதில்லை, 
அப்படியானால்‌, பிரஜைகள்‌, தங்களை அரசனுக்கு ஒப்புக்‌ 
கொடுக்கிறபோகு, தங்கள்‌ சொத்துக்களையம எடுததுக்‌ 
கொள்ள வேண்டுமென்ற நிபந்தனையின்‌ மீததான, தல்‌ 
களையும்‌ ஒப்புக்‌ கொடுக்கிறார்களச? அப்படியானால்‌ அவர்‌ 
களிடத்தில்‌ வாழ்க்கையை ஈடத்தவதற்காக மிஞ்சியிருப்‌ 
பதுதான எனன? 


இதற்குப்‌ பதில்‌ கூறலாம்‌, சுயேச்சா திகாரியான அர 
சன்‌, தன்‌ பிரஜைகளுக்குச்‌ சமாதானத்தை வழங்குகிற 
னென்று. அதாவது தன்னுடைய ஜனங்கள்‌ சமாதான 
மாக வாழும்படி. ஓர்‌ அரசன்‌ ஏற்பாடுகள்‌ செய்து வைக்‌ 
கிறானல்லவா? இருக்கலாம்‌. ஆனால்‌ இந்தச்‌ சமாதானச்‌ 
தனால்‌ பிரஜைகள்‌ அடைகிற லாபமெனன? அரசனுடைய 
பேராசை காரணமாக ஏற்படுகிற யுத்தங்கள்‌, ஜனங்களை 
வந்து தாக்குகின்றன. மற்றும்‌, அவனுடைய தணிக்க 
முடியாத ஆசைகளும்‌, நிருவாக ஊழலினால்‌ ஏற்படுகிற சில்‌ 
ல்ரைத்‌ தொட்திரவுகளும்‌ சேர்ர் து ஜனங்களைட பா இக்கின்‌ 
றன. ஜனங்களுக்குள்‌ ॥ளயே ௪ தசனையோ மன பாற்சரி 
யங்கள்‌ இருக்கலாம்‌ இவைகளினால்‌ அவர்கள்‌ ௮வதியும்‌ 
படலாம்‌. ஆனால்‌, இர்த அவதஇிகளைவிட, அரசனுடைய 
செயல்களினால்‌ ஏற்படுகிற பாதகங்களின்‌ விளைவுகள்‌ அதிக 


1 Rabelais 1494-1558. சமு தாயப்பழக்க வழக்சங்களை நகைச்‌ 
சுவைபடக்‌ கண்டித்து எழு தீய ஒரு பிரெஞ்சு நூலாசிரியன்‌. 

2 பிரான்சில்‌ பதினைந்தாவது லூயி மன்னன்‌ ([,00:5 XY. 
1770-1774) ஆண்டகாலத்தில்‌, சாஜ்யம மிகவும அலக்கோலமான 
நிலைமையில்‌ டெந்தது. இந்த லூயி மன்னனுடைய காலத்தில்தான்‌ 
இந்தியாவில்‌, பிரிட்டீஷா ஈக்கும்‌ பிெஞ்சுச்காரருக்கும்‌ பலத்த வியா 
பாரப்போட்டி உண்டாயிற்று, பிரான்‌ எல்‌ ஜனங்கள்‌ அதிகமான வரி 
விதிக்கப்பட்டுத்‌ தன்புறுத்தப்பட்டார்கள்‌. இர்தககாலத்து ஆட்சி 
முறையைப்பற்றியே ரூஸ்ஸோ இக்குச்‌ சுட்டிக்‌ காட்டுகிறான்‌. 
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மல்லவா? அரசன்‌, சன்‌ பிரஜைகளுக்காக ஏற்படுத்திக்‌ 
கொடுக்கிற ௮மமக?ப, அவர்களுடைய துன்பங்களில்‌ 
ஒன்றாபிருக்தால்‌ அந்தப்‌ ரெஜைகள, இந்த அமைதியில்‌ 
அடைகிற லாபர்தானெனன? மணிதர்கள்‌, குகைகளில்‌ 
அமைதிபாகத்கான்‌ வாழ்கிருர்கள்‌. அப்படி வாழ்வதே 
அவர்களுக்குத்‌ தீருப்தியளித்து விடமுடியுமா? இமீரக்கர்‌ 
கள்‌, ஸைச்ளோப்பிபர்களுடைய சூகையில்‌ அமைதி 
யாகவே வாழ்ந்து வந்தார்கள்‌. எ.துவரையில்‌? கடச 
முறையாக அழிக்கப்படுறெ வரையில்‌! 


ஒரு மணிசன, எவ்விகப்‌ பிரதிப்‌ பிரயோஜனமும்‌ 
இல்லாமல்‌ சன்னைப்‌ பிறருக்கு ஒப்புக்கொடுத்து விடுகிற 
னென்று சொல்வது சத்த அபததம்‌, இப்படி. நினைக்கக்‌ 
கூட முடயாது. அப்படி ஒப்புக்கொடுப்பது கியராயமற்ற 
துக்கூட. அத செல்லுபடியும்‌ ஆகாது. எனென்றால்‌ 
அப்படி ஒப்புக்‌ கொடுக்கிறவன்‌, சித்த சுவா தினமில்லாத 
வனுகத்தான்‌ இருக்கவேண்டும்‌. இதே பிரகாரம்‌, ஒரு 
ஜாதிபான து, எவ்விதப்‌ பிரதீப்‌ பிரயோஜனமுமில்லாமல்‌ 
தன்னைப்‌ பிறருக்கு ஒப்புக்கொடுச்து விடுநெதென்று 
சொன்னால்‌, அந்த ஜாதி முட்டாள்கள்‌ நிறைந்த ஜாதி 
யாகத்தான இருக்கவேண்டும்‌. பைத்தியக்காரத்தனம்‌, 
உரிமையை அளிப்ப இல்லை. 
தன்னைப்‌ பிறருக்குப்‌ பரா தீனப்படுத்திக்‌ கொடுக்கற 
ஒவ்வொரு மணிதனும்‌, தன்னைத்தான்‌ பராதினப்‌ படுத்த 
1 இரேக்கர்கள்‌ என்று இங்கே சொல்லப்படுவது, யுவிஸ்ஸெஸ்‌ 
றின்‌ ஈண்பர்களைக்குறிக்கது. ஸைக்ளோப்பியர்கள்‌ (03௦1௦௨) 
என்போர்‌, கிரேக்க இதிசாசத்திலே சொல்லப்படுகிற ஒருவகை சாட்‌ 
சதக்‌ கூட்டத்தார்‌. இவர்கள்‌ மலையுச்சககளிலோ அல்லது குகை 
சளிலோ வாழ்ந்து வந்தார்களென்றும்‌, ஒற்றைச்கண்ணுடை யவர்‌ 
களென்றும்‌, ஆடுகளை வளர்ப்பது இவர்கள்‌ தொழிலென்‌ றும்‌ சொல்‌ 
லப்படுன்‌ றன. இவர்கள்‌ வசித்தவந்த ஒரு குகைக்கு யுவிஸ்ஸெஸ்‌ 
ஸும்‌ அவர்‌ நண்பர்களும்‌ சென்று அகப்பட்டுக்சொள்ள, ஒருசிலர்‌, 
மேற்படி ஸைக்ளோப்‌ :யர்களின்‌ தலைவனால்‌ கொன்று தன்னப்பட்‌ 
டார்கள்‌, இந்த லைக்ளோப்பியர்கள்‌ குடும்பம்‌ சுடும்பமாசப்‌ பீரிக்து 
வாழ்ந்து வகதார்களென்றும்‌, ஒவ்வொரு மீடும்பத்‌இற்கும்‌ ஏல்‌ 
வொரு தலைவன்‌ இருந்தானென்றம்‌ தெரிகின்றன. (098963-- 
Bk. IX. g 


முதல்‌ பாகம்‌ 29 


லாமே தவிர, தன்‌ சர்ததியாரைப்‌ பாரதீனப்படுத்த முடி 
யாது. அர்தச்‌ சந்ததியார்‌ சுதந்திரத்தடனேயே பிறக்‌ 
கின்றனர்‌. அவர்களுடைய சுதந்திரம்‌ அவர்களுக்கே 
சொந்தமானது. அவர்களைத்‌ தவிர வேறு யாரும்‌ அவர்‌ 
களுடைய சுதந்திரத்தை விக்ரெயஞ்‌ செய்ய முடியாது. 
அவர்கள்‌, தக்க வயதடைவதற்கு முன்னர்‌ வரையில்‌, அவர்‌ 
களுடைய தகப்பனார்‌, அவர்கள்‌ பெயரால்‌, அவர்களுடைய 
பாதுகாப்புக்கும்‌ கன மைக்கும்‌ உகந்த முறையில்‌ ஒப்பந்தம்‌ 
செய்துகொள்ளலாம்‌. ஆனால்‌ அவர்களை, திரும்பப்பெற்றுக்‌ 
கொள்ள முடியாதபடியும்‌, எவ்வித கிபந்தனையின்‌ றியும்‌ 
பிறருக்கு ஒப்படைத்துவிடக்கூடாது. அப்படி ஒப்படைப்‌ 
பது, இயற்கைக்கு விரோதம்‌; ஒரு தகப்பனுக்குரிய 
உரிமையினின்று மீறியதுமாகும்‌. ஆதலின்‌, ஒரு சுயேச்‌ 
சாதிகார அரசாங்கம்‌ தர்ம கியாயமான அரசாங்கமாக 
இருக்கவேண்டுமானால்‌, அர்த அரசாங்கத்தை ஏற்றுக்‌ 
கொள்ளவோ, அல்லது நிராகரிக்கவோ ஒவ்வொரு தலை 
முறையினருக்கும்‌ உரிமை அளிக்கவேண்டும்‌. இந்த 
உரிமை ஒவ்வொரு தலைமுறையினருக்கும்‌ இருக்குமானால்‌ 
அரசாங்கம்‌ சுயேச்சாதிகார அரசாங்கமா யிருக்க முடி, 
யாது. 


ஒரு மனிதன்‌, தன்னுடைய சுதந்திரத்தைத்‌ இறந்து 
விட்டரனென்று சொன்னால்‌, ௮வன்‌,தன்னுடையமணிதத்‌ 
தன்மையையும்‌ தறச்துவ்ட்டானென்பது அர்த்தம்‌, அது 
மட்டுமல்ல; மானிட ஜாதியின்‌ ஓர்‌ அமிசத்தினன்‌ என்ற 
முறையில்‌ அவனுக்கு ஏற்பட்டிருக்கிற உரிமைகளையும்‌, 
கடமைகளையுங்கூடத துறக்துவிட்டான்‌ என்று கொள்ள 
வேண்டும்‌. அவன எல்லாவற்றையும்‌ தறந்துவிட்டவனா 
கிறான்‌. அவணிடத்தீல்‌ எர்தவிதமான ஈற்குணங்களையும்‌ 
கொண்டு புகுத்தி அவனுடைய மனிதத்‌ தன்மையை நிரப்ப 
முடியாது. (சுருக்கமாகச்‌ சொல்லப்போனால்‌ அவன்‌ 
மணிதனேயல்ல.) தவிர; அப்படித்‌ துறப்பது மனித ௬பா 
வத்திற்கு முரண்பட்டத. ஒரு மனிதனுடைய இச்சா 
சக்தியிவிரும்‌ த அதாவது ஒரு மனிதன்‌ தன்‌ இச்சைப்படி 
காரியங்களைச்‌ செய்வதிலிருக்த- அவனுடைய சதக்‌ 
திரத்தை எடுத்துவிடுவதென்று சொனனால்‌, அவன்‌ செய்‌ 
றற செயல்களிலிருச்து எல்லாத்‌ தருமக்களையும்‌ எடுத்து 
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விடுவது என்பதுதான்‌ அர்த்தம்‌! ஒரு பக்கம்‌ பூரண 
சுயேச்சாதிகாரம்‌; மற்றொரு புறம்‌ எல்லை யில்லாத சழ்ப்‌ 
படியுக்தன்மை. இப்படி ஒரு சம்பிரதாயம்‌ கமக்கு விதிக்கு 
மானால்‌ அது வியர்ததமான சம்பிரதாயம்‌; முரண்பட்ட 
சம்பிரதாயம்‌. ஒரு மனிதனிடமிருர்து நமக்குத்தேவை 
யானவற்றை யெல்லாம்‌ பெற்றுக்கொள்ள மக்கு உரிமை 
யிருக்கிறது என்று வைச்துக்கொள்வோம்‌.௮ப்‌ படியால்‌, 
அக்க மனிதனுக்கு நாம்‌ கட மைப்பட்டிருக்கரோேமென று 
சொல்வது எப்படிப்‌ பொருக்தும்‌?” அப்படி. நாம்‌ கடமைப்‌ 
பட்டிருக்கக்‌ கட்டுப்பட்டவர்கள்‌ என்று ஒரு நிபர்தனை 
விதிககப்படுமானால்‌, கொடுப்பதும்‌ பெற்றுக்கொள்வது 
மாகிற செயலே, அர்த்தமற்ற செயலாகவல்லவோ ஆகி 
விடுகிறது? உதாரணமாக, என்னிடத்தில்‌ ஓர்‌ அடிமை 
இருக்கிருனென்று வைத்துக்‌ கொள்ளுங்கள்‌. அவன்‌ 
உடைமையெல்லாம்‌ என்னுடைய உடைமை, அப்படி. 
யிருக்கிறபோது, என்னிடத்திலிருக்து அவன்‌ எந்த வித 
மான உரிமையை எதிர்பார்க்கமுடி.பும்‌? அவனுடைய 
உரிமைகளெல்லாம்‌ என்னுடைய உரிமைகள்‌, எனவே, 
என்னுடைய உரிமைகளிடகிருக்தே நான்‌ உரிமைகளை 
எதர்பார்க்கறேனென்று சொல்வது அர்த்தமற்ற 
வார்த்தை. 
ஒரு மனிதனை, மற்றொரு மனிதன்‌ அடிமைப்படுத்தி 
வைத்துக்கொள்ள உரிமையுண்டு என்ற கொள்கையானது 
யுத்சத்தினின்று பிறந்தது என்று க்ரோஷியஸ்‌ முதலாயி 
னோர்‌ சாதிக்கின்றனர்‌. இவர்களுடைய கட்சிப்படி, யுத்தத்‌ 
தல்‌ ஜெயித்தவர்கள்‌, தோற்றவர்களைக்‌ கொல்லும்‌ உரிமை 
புடையவர்கள்‌, அத்த உரிமையை ஜெயித்தவர்கள்‌ உப 
யோகியாமல்‌, தோற்றவர்களுடைய சுதந்திரத்தைப்‌ பறி 
முதல்‌ செய்து, அவர்களுக்கு உயிரைக்‌ கொடுக்கிறார்கள்‌. 
அதாவது தோற்றவர்கள்‌, தங்கள்‌ சுதந்திரத்தை விற்று 
1 இதன்‌ தாத்பர்யம்‌ என்னவென்றால்‌, ஒரு மனிதன்‌, தன்னிச்‌ 
சையாகக்‌ காரியங்களை செய்ய அனுமதிககப்படுகிற வரையில்‌ தான்‌ 
அவன்‌ தர்ம நியாயமாக டந்து கொள்வான்‌ என்பத. 
2 கொடுக்கவேண்டியது அந்த மனிதன்‌ கடமை; பெற்றுக்‌ 
கொள்ள வேண்டியது நமது உரிமை. அப்படி யிருக்க, நாம்‌ அந்த 
மனிதனுக்குக்‌ கடமைப்பட்டி ருக்கரோமென்பது எங்கிருந்து வந்தத? 
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உயிரை வாங்கிக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. ஒன்றைக்கொடுத்து 
மற்றொன்றை வாங்கிக்‌ கொள்வதென கிற இக்த ஓப்பக்த 
மானது, நியாயமாகவும்‌ ஆகிவிடுகிறது; உபய கட்டுயின 
ருக்கு சன்மையையும்‌ அளிக்கிறது. இததான்‌ க்ரோஷியஸ்‌ 
முதலாயினோரின்‌ வாதம்‌. 


ஆனால்‌ யுத்தத்தில்‌ தோற்றவர்களைக்‌ கொல்வதென்கிற 
இச்தப்‌ போலி உரிமை இருக்கிறதே, இது, யுத்தத்தின்‌ வினை 
வாகத்‌ தோன்றின உரிமையல்ல. மணிதர்கள்‌ பரஸ்பரம்‌ 
சத்துருக்களல்லர்‌. மனிதர்களுடைய பரஸ்பர சம்பந்த 
மானது, கிரக்தரமான ஒரு சமாதான மில்மையையேோ, 
அல்லது தரு யுத்த கில்மையையோ ஏற்படுத்தி வைக்கக்‌ 
கூடிய அவ்வளவு பலம்‌ பொருக்தியதாயில்லை.! யுத்த:்‌ 
ஏற்படுவதற்கு மனிதர்களின்‌ பரஸ்பர சம்பந்தம்‌ காரண 
மல்ல; விஷயங்களின்‌ சம்பச்தச்தான்‌ காரணம்‌, மணிதர்‌ 
களுடைய பரஸ்பர சம்பந்தத்தினால்‌ யுத்தம்‌ ஏற்படுவதில்லை 
யென்ற முடிவுக்கு காம்‌ வக்துவிடடே மானால்‌, மணிதனுக்‌ 
கும்‌ மனிதனுக்கும்‌ இயற்கையாகவே யுத்தம்‌ ஏற்படக்‌ 
காரணமில்லை யென்ற முடிவுக்கும்‌ வத்து விடுவோம்‌. 
அதாவது தனிச்‌ சொத்துரிமை யில்லாமலிருப்ப துதான்‌ 
இயற்கை. எங்குத்‌ தனிச்‌ சொத்துரிமை பில்லையோ அங்கு 
யுத்தமில்லை்‌, அல்லது எற்த ராஜ்யத்தீல்‌, சமுதாயத்தின்‌ 
சட்ட திட்டங்களுக்குட்பட்ட அரசாங்கம்‌ நடைபெறு 
இறதோ அர்த ராஜ்யத்திலும்‌ சண்டைகள்‌ ஏற்படக்‌ 
காரணமில்லை. ஆகையால்‌ மனிதனுக்கு மனிதன்‌ சண்டை 
போட்டுக்‌ கொள்கருனென்று சொல்வது இயற்கைக்கு 
விரோதம்‌. இயறகைக்கு விரோதமான சக்திகள்‌ தான்‌ 
யுத்தத்திறகுக்‌ காரணமாயிருக்க முடியும்‌, 


தனிப்பட்ட மனிதர்கள்‌ இரண்டுபேர்‌ சண்டை 
போட்டுக்‌ கொள்கறுர்களென்று சொன்னால்‌, அது யுத்த 
மாகாது. பிரான்சின்‌ மன்னனளுகிய ஒன்பதாவது லூயிபி 
னால்‌ அங்கேரிக்கப்பட்டு, அவனுடைய பிரபுக்களுக்குள்‌ 
ளேயே நடைபெற்ற யுத்தங்கள்‌, கடவுளின்‌ சமாதான 
1 அதாவது மானிட சுபாவம்‌, எப்பொழுதும்‌ சண்டை போட்டுக்‌ 
கொண்டி ருக்றெ சுபாவம்‌ இல்லை; அப்படியே எப்பொழுதும்‌ சமா 
தானமாக வாழுகிற சுபாவமும்‌ இல்லை, 
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எச்சரிக்கை யினால்‌ தள்ளிவைக்கப்பட்ட து! இச்த யுத்‌ 
தங்களெல்லாம்‌ பிரெஞ்சு பாளையக்காரர்களுடைய ஆட்ட 
முறையின்‌ துஷ்பிரபோகக்கள்‌, இந்தப்‌ பாளையக்கார 
ஆட்சிமுறையே, இயற்கை உரிமைகளுக்கும்‌, கல்ல அர 
சாங்கததிற்கும்‌ கேர முரணானது. 


எனவே, யுத்தம்‌ என்பது மனிதனும்‌ மனிதனும்‌ சம்‌ 
பந்தப்படுற ஒரு பிரச்னையல்ல; ஒரு ராஜ்யததிற்கும்‌ மற்‌ 
மொரு ராஜ்யத்திற்கும்‌ உள்ள சம்பந்தத்தை யொட்டிய 
பிரசனை, இர்த யுத்தத்தில்‌, தனிப்பட்ட மனிதர்கள்‌ சத்‌ 
துருக்களாகச்‌ சந்திக்கறார்களென்று சொன்னால்‌ அஃது 
அகஸ்மாத்தான சந்திப்புத்தான்‌. இங்கனம்‌ இவர்கள்‌ 
பணிதர்களுக்கு மனிதர்கள்‌ என்ற முறையிலோ, பிரஜை 
களுக்குப்‌ பிரஜைகள்‌ என்ற முறையிலோ சர்திக்கறாோர்க 
ளிலலை; போர்‌ வீராகளாகத்தான்‌ சர்திக்கிறார்கள்‌. தங்கள்‌ 
தங்கள்‌ தாய்‌ நாட்டின்‌ பிரஜைகளாக இவர்கள்‌ ௪ச்5க்ற 
தில்லை. தங்கள்‌ தங்கள்‌ தாய்‌ ஈரட்டைக்‌ காப்பாற்றும்‌ 
முறையிலேதான்‌ சட்திக்கிறோர்கள்‌. சுருக்கமாகக்‌ கூறப்‌ 
போனால்‌, ஒரு ராஜ்யம்‌ மற்றொரு ராஜ்யத்தைத்தான்‌ சத்‌ 
அருவாகக்‌ கொள்ள முடியுமே தவிர, தனிப்பட்ட மனிதர்‌ 
களைச்‌ சத்துருக்களாகக்‌ கொள்ளமுடியாது, வித்தியாசப்‌ 
பட்ட இரண்டு வஸ்துக்களின்‌ சம்பந்தா சம்பந்தததை ஈாம்‌ 
௪எவ்விதமாகவும்‌ வசையறுத்து கிர்ணயிக்கமுடி.யாதல்லவா? 


1 oi 1X-இவன்‌ 1226-ஆம்‌ வருஷத்இவிருந்து 1270-ஆம்‌ 
வருஷம்‌ வசை அண்டான்‌, இவனுடைய ஆதிக்கத்துக்குட்பட்டி ருந்த 
பிரபுக்கள்‌ பரஸ்‌ பாம்‌ ஒருவருக்சொருவர்‌ அடிக்கடி சண்டையோட்டுக்‌ 
கொண்டிரும்தனர்‌. இவர்கள்‌ சண்டை போட்டுக்சொள்வதா யிருக்‌ 
தால்‌, நாற்பது காட்கள்‌ இடைவிட்டு இடைவீட்டு தான்‌ சண்டை 
போட்டுக்கொள்ள வேண்டும்‌ என்று மேற்படி லூயி மன்னன்‌ உத்தர 
விட்டான்‌. அப்படி இவன்‌ உத்தரவிட்டது, இவனே அந்த யுத்தங்‌ 
களை ஆதரித்த மாதிரி யில்லேயா? இதைத்தான்‌ இங்கு ரூஸ்ஸோ 
குறிப்பிடுகிறான்‌. 9. பி. பதினோரவத நூற்றாண்டில்‌ ஐரோப்பாவி 
விருந்த பாதிரிமார்கள்‌ ஒன்று சேர்ந்து, பிரபுக்களில்‌ ஒருவருக்கொரு 
வர்‌ சண்டைபோட்டுக்‌ கொள்ளக்கூடாதென்‌ று ஒரு திருமுகம்‌ வீடு த்‌ 
தார்கள்‌. இதற்குக்‌ 'கடவுளின்‌. சமாதான எச்சரிக்கை என்று 

பெயர்‌, இதைப்பற்றியும்‌ ரூன்ஸோ இங்குக்‌ குறிப்பீடுகிறான்‌. 
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இந்தச்‌ சித்தாந்தம்‌, எல்லா யுகங்களிலும்‌ அனுசரிக்‌ 
கப்படுகிற கோட பாடுகளுக்கும்‌, எல்லா நாகரிககாடுகளின்‌ 
அனுஷ்டரனததிற்கும்‌ ஒத்ததாகவே இருக்கறது. ஓர்‌ ௮௪ 
சாங்கம்‌, மற்றோர்‌ அரசாங்கத்தினமீது யுத்தம்‌ தொடுக்கப்‌ 
போவதாக அறிக்கை வெளியிடுமானால்‌ எர்த அரசால்‌ 
கத்தை கோக்க, இரந்த அறிக்கை வெளியிடப்பட்டதோ 
அக்த அரசாங்கததிற்குததான்‌ எச்சரிக்கையே சவிர, 
அந்த அரசாங்கததின்‌ பிரஜைகளுக்கல்ல. அப்படி முண்‌ 
னெச்சரிக்கை செய்யாமல்‌, அந்த ராஜ்யத்தின்‌ பிரஜைகளை 
மற்றோர்‌ அரசன்‌ அல்லது அரசாங்கம்‌ கொள்ளையடிக்‌ 
கவோ, கொல்லவே, சிறை வைக்கவோ செய்யுமா சில்‌ 
அந்தஅரசனை அல்லது அரசாங்கதசைச்‌ -ச துருவர்க்கச இல்‌ 
சேர்க்கக்கூடாது; கொள்ளைக்கரரக கூட்டத்தலேயே 
சோக்ககேண்டும்‌. டஇிரக்கமான ஒரு யச்சசதீல்கூட 
நியாயமான ஓர்‌ அரசன்‌ என்ன செய்கிருனெனருல்‌, 
சத்தரு சாஜ்யததிலுள்ள அரசாங்கச்‌ செசச்த க்களை யெல்‌ 
லாம்‌ சன்‌ சுவா தீனப்படுத திக்‌ கொள்கிறானே சவீர, தனிப்‌ 
பட்டவர்களின்‌ சொத்து சுதந்திரக்களைப்‌ பசாமரிக்கவே 
செய்கிறான்‌. ஏத்த உரிமைகளின்மீது தன்னுடைய உரிமை 
கிறுவப்படுறெதேோ அந்த உரிமைகளுக்கு மதிப்புக்கொடுக்‌ 
இருன்‌.! யுத்தத்தின்‌ ரோக்கமெனன? சத்துரு காட்டை 
அழிப்பது. அப்படியானால்‌ அர்தச்‌ சத்துரு சாட்டைப்‌ 
பாதுகாக்கிறவர்கள்‌, ஆயுதபாணிகளாக இருந்தால்‌ அவர்‌ 
களைக்‌ கொலைசெய்ய உரிமை யுண்டென்று சொல்லலாம்‌. 
ஆலை அவர்கள்‌ ஆயுதங்களைக்‌ கீழே போட்டுவிட்டுச்‌ 
சரணாகதி யடைந்துவ்டுவார்களானால்‌ அவர்கள்‌ சத்தருக்‌ 
களாகவே, சத்தருக்களின்‌ கருவிகளாகவோ கருதப்படக்‌ 
கூடாது. அவர்கள்‌ சரதாரண மனிதர்களாக ஆகவிடு 
கிறார்கள்‌. அவர்களுடைய உயிரின்மீது யாருக்கும்‌ எந்த 
விதமான உரிமையுமில்லை. லெ சர்தர்ப்பங்களில்‌, ஒரு ராஜ்‌ 
யத்தன பிரஜைகளில்‌ ஒருவரைக்கூடக்கொல்லாமல்‌ அர்த 
சாஜ்யத்தை அழிததவீட முடிவதண்டு, யுத்சமான்து, 
எந்த அளவுக்குத்‌ தேவையோ அக்த அளவுக்குத்தான்‌ ' 
உரிமையைக்‌ கொடுக்கிறது. இவை யெல்லாம்‌ க்ரோ 


1 அதாவது பிரஜைகளின்‌ உரிமைகளை ௮ஸ்‌ இவாசமாகக்கொண்டு 
தான்‌ அரசனுடைய உரிகை நிறுவப்பகிற து, 
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ஷிபஸின்‌ தத்துவங்களல்ல! கவிகளின்‌ திருவாக்கை ஆதார 
மாகக்கொண்டு இவை கிர்ணஙிக்கப்படவீல்லை! இவை 
இயற்கையினின்‌ நெழுந்தவை; தர்க்க கியாயத்தை அஸ்தி 
வாரமாகக்‌ கொண்டவை. 


ஒரு பலசாலிக்குத்தரன்‌ எல்லா உரிமைகளும்‌ உண்டு 
என்று சொல்வது எப்படி கியாயமில்லையோ, அப்படியே 
ஒரு சாட்டை மற்றொரு ஈாடுவெற்றி கொள்வகம்‌ கியாய 
மில்லைதான்‌, யுத்தமானது, வெற்றி பெற்றவர்களுக்கு, 
தோல்வி யடைந்தவர்களைக்‌ கொலை செய்யலாமென்ற 
உரிமையை அளிக்கவில்லை, வெற்றி பெற்றவர்களுக்கு 
இர்த உரிமையில்லையானால்‌, அவர்களுக்குத்‌ தோல்வி 
யடைந்தவர்களை அடிமை கொள்ளவும்‌ உரிமையில்லை. ஒரு 
சத்துருவை ஈம்மால்‌ ௮டிமைகொள்ள முடியாதபொழுது 
அவனைக்‌ கொலைசெய்ய ஈமக்கு உரிமையுண்டு என்று 
சொன்னால்‌, அந்த உரிமைபினின்று அவனை அடிமை 
கொள்ளும்‌ உரிமையும்‌ பிறக்கவில்லை,! ஆகையால்‌ ஒருவ 
னுடைய சுதந்திரத்தை வாங்கிக்கொண்டு அவனுடைய 
உயிரைக்‌ கொடுப்பதென்கற இந்த பரிவர்ததனையே 
அநியாயமான து. அடிமை கொள்கிற உரிமையினமீது 
மரண தண்டனை விதிக்கும்‌ உரிமையை ஸ்தாபிக்கப்‌ பார்ப்‌ 
பதும்மரண தண்டனை விதிக்கும்‌ உரிமையின்மீத அடிமை 
கொள்ளும்‌ வழக்கத்தை ஸ்தாபிக்கப்‌ பார்ப்பதும்‌, ஒரு அன்‌ 
மார்க்கச்‌ சுழலில்‌ சுழன்று கொண்டிருப்பது போலில்‌ 
லையா? 
யுத்தத்தில்‌ தோல்வி யடைர்தவர்களைக்‌ கொலை செய்ய 
உரிமையுண்டென்றே வைத்துக்கொள்வோம்‌. ஆனால்‌ 
யுத்தத்தல்‌ கைதி செய்யப்பட்டவர்கள்‌ அல்லது வெற்றி 
கொள்ளப்பட்ட நாடுகளிலுள்ளவர்கள்‌ முதலியோர்‌, தன்‌ 
கள்‌ எஜமானர்களுக்கு எந்த விசத்தில்‌ கடமைப்பட்டிருக்‌ 
கிறார்கள்‌? வேண்டுமானால்‌, கட்டாயத்தின்மீது அந்த எஜ 
மானர்களுக்குக்‌ கீழ்ப்படியக்‌ கடமைப்பட்டிருக்கிறார்கள்‌ 
1 அதாவது ஒருவனை அடிமைகொள்ள ஈமக்கு உரிமை யில்லை 
யானால்‌ அவனைக்‌ கொலை செய்யவும்‌ நமக்கு உரிமை யில்லை, அப்‌ 
படியே ஒருவனைக்‌ கொலை செய்ய ஈமக்கு உரிமை யில்லையானால்‌, 
அவனை அடிமை கொள்ளவும்‌ மக்கு உரிமை இல்லை, 
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என்று சொல்லலாம்‌. அவர்களுகடய உயிரைக்‌ கொடுத்து, 
அதற்குச்‌ சமமான மற்றொனறை (சுதந்திரத்தை) எடுசதுக 
கொண்டு விடுவதனால்‌, அந்த எஜமானர்கள்‌, தவ்களுடைய 
அடிமைகளுக்கு எச்த விதமான தயவையும்‌ காட்ட 
வில்லையே. ஈஷ்டம்‌ உண்டாகுமே யென்பதற்காக அந்த 
அடி மைகளைக்‌ கொலை செய்யாமல்‌, தங்கள்‌ ௬ய ஈன்மைக்‌ 
காக அவர்களை, அதாவது அவர்கள்‌ அதந்திரததை 
அழிததவிட்டார்கள்‌. அவ்வளவுதான்‌. ஆகையால்‌, ஓர்‌ 
எஜமானனுக்கும்‌ தன்‌ அடிமையின்மிது பலாத்காரத்தைத்‌ 
தவிர வேறு அதிகாரமில்லை. எப்பொழுதும்போல்‌ எழ 
மானனுக்கும்‌ அடிமைக்கும்‌ மத்தியில்‌ யுத்த நிலைமை 
இருக்துகொண்டுதான்‌ இருக்கிறது, இந்த இருவருக்கு 
முள்ள சம்பக்தம்கூட, இர்தயுத்த கிலைமையின்விளைவுசான்‌. 
இச்த யுத்த உரிமைகளை, ஓர்‌ எஜமானன்‌, தன்‌ அடி மையின்‌ 
மீது செலுத்தவானாகில்‌ இருவருக்கும்‌ சமாதான உடன்‌ 
படிக்கை ஏற்படாதென்பது நிச்சயம்‌. அப்படி யிருக்‌ தம்‌, 
இருவரும்‌ ஒன்றாக வாழ்ச்து கொண்டிருக்கிருர்களே 
யென்று சொன்னால்‌ அது சம்பிரதாயத்தின்‌ மீதுதான்‌, 
ஆனல்‌ இர்தச்‌ சம்பிரதாயமான ௫, யுத்த கிலைமைக்குமுடி.வு 
காண்பதற்குப்‌ பதிலாக, அதனை நீடிக்கச்‌ செய்கிறது. 


ஆகையால்‌, இத்தப்‌ பிரச்னையை சரம்‌ எந்த விதமாசப்‌ 
பரிசீலனை செய்து பார்ததாலும்‌, அடிமை கொள்ளும்‌ 
உரிமையானது செல்லுபடியாகாது. ஏனென்றால்‌ அது 
நியாயமற்றது; தவிர கேவலமானது; அர்த்தமிலலாதது. 
அடிமைத்தனம்‌, உரிமை என்ற இர்த இரண்டு சொற்‌ 
மொடச்களே ஒன்றுக்கொன்று முரண்பட்டவை; சனிப்‌ 
பட்டு நிற்பவை, ஒரு மனிதன்‌, மற்றொரு மனிதனைப்‌ 
பார்த்தோ, அல்லது ஒரு ஜாதியைப்‌ பார்த்தோ கீழ்க்‌ 
கண்டபடி கூறுவானாடில்‌, ௮ஃது எவ்வளவு முட்டாள்‌ தன 
மானது என்று பாருங்கள்‌:-- “உனக்குத்‌ தமை விளை 
விக்கக்‌ கூடியதும்‌ எனக்கு சன்மை தரச்கூடியதுமான ஓர்‌ 
ஒப்பர்‌ தத்தை நாமிருவரும்‌ செய்தகொள்வோம்‌. அந்த 
ஒப்பந்தத்தின்‌ ஷரததக்களை, கான்‌ விரும்புற வரையில்‌ 
அனு ஷடிப்பேல; நீயம்‌ அப்படியே கான விரும்புகிற 
வரையில அனுஷ்டி க்கவேண்டும்‌.” 


56: சமுதாய ஒப்பர்தம்‌ 
5. முதல்‌ சம்பிரதாயம்‌ 


இது வரையில்‌ சான்‌ சொன்னவற்றை யெல்லாம்‌ 
நானே கிராகரித்து விடுகிறேனென்று வைத்துக்கொள்‌ 
ளுங்கள்‌. அதாவது, மணிதன்‌ சதக்‌ தரத்தோடு பிறக்க 
வில்லை, பலாத்காரமே உரிமையாகும்‌ என்றெல்லாம்‌ 
முதலிற்‌ சொன்னதற்கு கேர்‌ விரோதமாகச்‌ சொல்கிறே 
னென்று நினைத்துக்கொள்ளுங்கள்‌. ௮ தனாலாவது,கொடுவ்‌ 
கோன்மையை ஆதரிக்கிறவர்களுடைய கட்டு வலுவடை 
கிறதா? இல்லையே. பொதுவாகச்‌ சொல்லப்போனால்‌, ஒரு 
கூட்டத்தை அடக்கி வைப்பது என்பதற்கும்‌, ஒரு ௪மு 
தாயத்தை ஆள்வது என்பதற்கும்‌, எப்பொழுதுமே ஒரு 
பெரிய வித்தியாசம்‌ இருக்கது கொண்டுதானிருக்கும்‌. தனிப்‌ 
பட்ட மனிதர்கள்‌, அவர்கள்‌ எத்தனை பேராயிருக்தாலும்‌, 
வேரொருமனிதனுக்கத்‌ தனித்தனியாகப்‌ பந்தகப்படுவார்‌ 
களானால்‌, அப்படி பந்தகப்படுவது, ஆண்டான்‌ அடிமை 
விஷயமாதகிற€தே தவிர ஒரு ஜாதி, அந்த ஜாதிக்குமேலே 
ஒரு தலைவன்‌ என்ற அ௮க்தஸ்து ஏற்படுவதில்லை. வேண்டு 
மானால்‌, முதற்‌ பிரிவினரை அதாவது ஆண்டான்‌ அடிமை 
பாத்தியமுடையவர்களை, ஒரு கூட்டததினர்‌ அல்லது 
தொகுதியினர்‌ என்று சொல்லலாம்‌, ஆனால்‌ பரஸ்பர 
நன்மையை முன்னிட்டு ஒன்றாகச்‌ சேர்ச்துள்ள ஒரு சங்கத்‌ 
தினர்‌ அல்லது சமுதாயத்தினர்‌ என்று சொல்லமுடியாது. 
வனெனறால்‌ ஒரு சமுதாயத்திற்கு என்னென்ன தீகூநிகள்‌ 
உண்டே அவையொன்றுப அவர்களிடத்தில்‌ இல்லை. சமு 
தாயம்‌ என்று சொல்லப்பட வேண்டுமா னால்‌. முதலாவது, 
சமுதாயப்‌ பொது எனறு சொல்லக்கூடிய சொத்துக்கள்‌ 
இருக்கவேண்டும்‌. இரண்டாவது, அரசியல்‌ அந்தஸ்து 
இருக்கவேண்டும்‌. இவையிரண்டும்‌ இல்லாதபோழ்கு, 
சமுதாயம்‌ என்று எப்படிச்‌ சொல்லமுடியும்‌? தனிப்பட்ட 
மனிதர்களைத்‌ தனக்குப்‌ பர்தப்படுத்திக்‌ கொள்ளும்‌ ஒரு 
தனிமனிதன்‌, அதாவதமேலே சொல்லப்பட்ட ஆண்டான்‌. 
இரந்த உலகத்தில்‌ பாதி பாகத்தைத்‌ தனக்கு அடிமைப்‌ 
படுசதிக்‌ கொண்ட போதிலுங்கூட, அவன்‌ ஒரு தணி மனி 
தனே. வேறெவ்வித அம்தஸ்தும்‌ அவனுக்குக்‌ கிடையா அ, 
அவனுக்கென்றே விசேஷமான பாததியதைகள்‌ எ வும்‌ 
இடையாது; எல்லோரும்‌ கொண்டாடுற பாத்தியதை 
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கைச,சான்‌ அவன கொண்டாடமுடியும்‌. அப்படிப்பட்ட 
வன ஓர்‌ ஏகாதிபத்தியத்தை ஆண்டு வந்தால்‌ கூட, அவண்‌ 
இறக்துவிட்ட பிறகு, அந்த ஏகாதிபத்தியம்‌, செருப்புப்‌ 
பட்ட ஒரு மாமானது எப்படிச்‌ சாம்பலாகி உருத்தெரியா 
மல்‌ போய்‌ விடுகிறதோ அதைப்போல்‌, சிதறி உருத்‌ தெரி 
யாமல்‌ போய்விடு&றது.! 


ஒரு ஜாதி, ஓர்‌ அரசனுக்குத்‌ தன்னை ஒப்புக்கொடுத்து 
விடலாமென்று க்ரோஷியஸ்‌ கூ றுறொன்‌. இவனுடைய 
சத்தார்தப்படி ஒரு ஜாதி, ஓர்‌ அரசனுக்குத்‌ தன்னை 
ஒப்புக்கொடுப்பதறகு முன்னர்‌ வரையில்தான்‌ ஜாதி 
மென்று அழைக்கப்படலாமே தவிர; அதற்குப்பின்னர்‌ 
ஜாதியென று அழைக்கப்படுவதர்கு யோக்கியதை இல்லை! 
இங்கனம்‌ ஒப்புக்கொடுப்பசாகிற செயல்‌, பொதுஜன 
சம்மதத்தின்பேரில்‌ சடைபெறுகற செயலாகும்‌. பொது 
ஜனங்கள்‌ ஒன்றுகூடி. இந்த மாதிரியான தீர்மானத்தை 
நிறைவேற்றிய பிறகுதான்‌, மேலே சொன்ன ஓப்புக்‌ 
கொடுப்பதாகிற செயல்‌ கடைபெறுகற தென்பதாகவே 
நரம்‌ கொள்ளவேண்டும்‌. எனவே, எந்தச்‌ ஈட்டப்படி 
ஜனங்கள்‌ ஓர்‌ அரசனைத்‌ தெரிர்தெடுக்கறொர்களோ அச்தச்‌ 
சட்டத்தைப்‌ பரிசீலனை செய்வதற்கு முன்னர்‌, எச்தச ௪. 
டப்படி ஒரு ஜாதி, ஜாதியாகிறதோ அர்தச்‌ சட்டத்தைப்‌ 
பரிசீலனை செய்‌ அபார்க்கவேண்டும்‌. எனென்றால்‌ இந்தச்‌ 
சட்டக்தான்‌ முதன்‌ முதலாக ஏற்பட்ட சட்டம்‌; இதுவே 
சமு. தசய த்தின்‌ உண்மையான அ௮ஸ்திவரரம்‌. 


ஏற்கனவே அற்பட்டிருக்கிற சில சம்பிரதாயங்களை 
அனுசரித்து ஒர்‌ அரசன்‌ தெரிர்தெடுக்கப்படவேண்டும்‌. 


1 மஹா அலெக்ஸாந்தறுடைய (Alexander the Great இ. மு 
950-828) இிரேக்க ஏகாதிபத்தியம்‌, அவனுடைய மரணத்திற்குப்‌ 
பின்னர்‌ சிதறுண்டு போனதை இக்கு நினைவுபடுத்‌ சக்கொள்ளலாம்‌. 

2 ஜாதி (கேஷன்‌--116(100) என்று சொன்னாலே, அதற்குச்‌ 
லெ உரிமைகளும்‌ அந்தஸ்‌.துகளும்‌ இருக்கன்‌ றனவென்பது பெறப்‌ 
படுறது. அந்த ாதியானது, வேறொருவனுக்கு அடிமைப்பட்டு 
விட்டதேயானால்‌, அது, தன்‌ உரிமைகளையும்‌ அந்தஸ்‌ களையும்‌. 
இழந்தவிட்டதாகறத. அப்பொழுது அதனை எப்படி ஒரு ஜாதி 
யென்று அழைக்கமுடி யும்‌? 
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அல்லது எல்லோரும்‌ ஒன்று சேர்க்து ஏகமனதாக அர்த 
அரசனைத்‌ தெரிந்தெடுக்க வேண்டும்‌. இக்த இரண்டும்‌ 
கடைபெறாமல்‌, பெரும்டான்மையசன ஜனங்கள்‌ சேர்ர்து 
ஓர்‌ அரசனைத்‌ தெரி்தெடுத்தவிட்டால்‌, ௮ந்தத்‌ தேர்தலை 
அக்கிகரியாத சிறுபான்மையான ஜனங்கள்‌, மேற்படி 
பெரும்பான்மையோருடைய முடிபுக்குக்‌ கட்டுப்பட 
வேண்டுமென்று என்ன நியதி இருக்கறது? பத்து பேர்‌ 
இஷ்டப்படாதபோ க, நூறு பேர்‌ மட்டும்‌ ஒன்றுசேர்ர்‌ து 
ஓர்‌ எஜமானனே த தெரிந்தெடுக்கிற உரிமையை ஏங்க ருந்து 
பெற்றாச்கள்‌? 


6. சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ 


மணிதன்‌, ஒரு காலத்தில்‌ இயற்கை நிலையில்‌ வாழ்ந்து 
கொண்டிருர்தான்‌. அந்த நிலையிலேயே அவன்‌ திரந்தர 
மாக வாழ்ந்துகொண்டிருக்க முடியுமா? முடியாது, 
எனென்றால்‌ அவன தனது மூன்னேற்றத்திற்கு த தடையா 
யிருக்த முட்டுக்கட்டைகளை யெல்லாம்‌ கடந்து செல்லக்‌ 
கூடிய ஒரு நிலைமையை அடைக்துவிட்டான்‌. அப்படி 
யிருக்க அவன்‌ ஆதிகாலத்தில்‌ வாழ்க்தகொண்டிருர்ததைப்‌ 
போல்‌ இனியும்‌ வாழ்க்த கொண்டிருப்பானா மாட்டான்‌. 
பெொதுவாகவே, மானிட சமூகமானது, தான்‌ வாழ 
வேண்டிய விதத்தை மாற்றிக்கொண்டு போகா விட்டால்‌ 
அஃது அழிந்துதான்‌ போகும்‌. 


மனிதர்களால்‌, புதய சக்இகளைச்‌ சிருஷ்டி செய்ய 
முடியாது. ஆனால்‌ ஏற்கனவேயுள்ள சக்திகளை ஒன று 
கூட்டி, அவற்றை, கொண்டு செலுத்த முடியும்‌. இதனால்‌ 
அவர்கள்‌ என்ன செய்யவேண்டி யிருக்கிறதென்றால்‌ தங்க 
ளுடைய கேமத்திற்கு விரோதமாகஎனனென்ன சக்திகள்‌ 
உண்டோ அந்தச்‌ சக்திகளை அழித்துப்‌ போடவேண்டி 
யிருக்கிறது. அழித்துப்‌ போடுவது எப்படி? அந்த சக்தி 
களுக்கு விரோதமாயுள்ள சக்திகளனைத்தையும்‌ ஒன்று 
இரட்டி, அவைகளின்மீது உபயோ௫க்கவேண்டும்‌. இதைத்‌ 
தவிரவேறு வழியில்லை. 

பல சக்திகளைச்‌ சேர்த்தால்தான்‌ ஒரு புதிய சக்த உற்‌ 
பத்தியாகும்‌. பிரதி மனிதனும்‌ கேயாமாக வாழ்‌ தற்கு 
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முக்கிய துணைக்‌ கருவிகளா யிருப்பன, அவனுடைய 
சொர்த பலமும்‌, அவன்‌ அனுபவிக்கிற சூதக்திரமுக்கான்‌. 
அப்படியிருக்க அர்த மனிதன்‌, தன்‌ சொந்த பலத்சையும்‌, 
சுதந்திரத்தையும்‌ பிறருக்கு எப்படி. ஒப்புக்கொடுத்த விட 
முடியும? அப்படி ஒப்புக்கொடுக்கறவன , தனக்குத்தானே 
இங்கு வீளைவித்துக்கொண்டவனாகிறான; கன்‌ கடமையை 
மறக தவனாகிறான்‌. 


சரி; இப்படிப்‌ பிரதி மனிதனும்‌ தன்னுடைய சொத்த 
கேமத்தையே நாடுவானாலில்‌ சமுதாயம்‌ என்பது எப்படி 
எம்படமுடியுப? சமுதாயக்‌ கட்டுப்பாடு என்பது எப்படி 
இருக்கமுடியும்‌? இஃதொரு சிக்கலான பிரச்னை, இதற்‌ 


கூப்‌ பரிகாரம்‌ காண்பதுதான்‌ என்‌ ரோக்கம்‌. 


பல மனிதர்கள்‌ சோர்கதுதான்‌ ஒரு சமுதாயம்‌. இப்ப 
டிச்‌ சேர்க்தள்ள ஒவ்வொரு பனிதனுடையசொத்த சுத்‌ 
தரக்களைப்‌ பிறர்‌ வத்து தரக்கர வண்ணம்‌ பாதுகாப்பது 
அந்தச்சமுதாயத்தின்‌ கடமை, இப்படிப்‌ டாதசாக்க 
வேண்டுமானால்‌ ஒல்லொரு மணீதனும்‌ அந்தப்‌ பாதுகாப்‌ 
பில்‌ பங்கெடுத்துக்‌ கொள்ளவேண்டும்‌. அப்படிப்‌ பங்கு 
எடுத்துக்கொள்ள வேண்டுமென்று சொன்னால்‌, எல்‌ 
லோரும்‌ ஒன்று சேர்ச்துதானாகவேண்டும்‌. இப்படி. ஒன்று 
சேருகிற போதுதான்‌ சமுதாயம்‌ என்ற பெயர்‌ உண்டா 
கிறத. ஆளல்‌ இரந்த ஒன்றுசேருகற வகையில்‌, எந்த 
மனிசனுப சனக்கென்றே சொந்தமாயுள்ள சத்திரத்தை 
இழர்தவிடக்கூடாது, மற்றும்‌, தன்‌ பனச்சசட்டிக்குத்‌ 
தான கீழ்ப்படிய வேண்டும்‌. இப்படி, தன்னுடைய 
சுதந்திரத்தைவிட்டுக்கொடாமல்‌, சமுதாய சுதந்தர ததைப்‌ 
பாதுகாப்பது எக்கனம்‌ என்று கேட்டால்‌, பரஸ்பர சம்‌ 
மதததன்‌ பேரில்‌ தான்‌, இதனையே சமுசாய ஒப்பந்தம்‌ 
என்று அழைக்கிறோம்‌. 


ஒப்பந்தம்‌ என்பது ஏற்பட்டால்‌ அதற்கு ஷுூச்துக்‌ 
களும்‌ இருக்க வேண்டுமல்லவா? இக்க ஷரததுக்கள்‌ 
என்ன? இவை, எங்கும்‌ வைய று ச.து எழுதி வலைக்‌ கப்பட 
வில்லை ஆனால்‌, ஜனங்கள்‌, சமுதாய விஷயத்தி௨ எப்படி 
சடச்து கொன்றொர்கள்‌ என்பதைப்‌ பொறுத்துதீதான, 
இவை ஷரததுக்கள்‌ என்று சொல்லட்படுகின்ரன. இந்த 
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ஷரத்துக்கல்‌ எக்கும்‌ ஒரே மாதிரியாகவே ௮னுஷ்டான த்‌ 
தில்‌ இருக்கின்றன; எஃலோரும்‌ இவற்றை அங்கிகரித்துக்‌ 
கொண்டுமிருக்கருர்கள்‌. எல்லாம்‌ ஒரு ௪/பிரதாய சஇன்‌ 
பேரில்‌ சான்‌ இந்தச்‌ சம்பிரதாயததை எவனொருவன்‌ மீதி 
கடக்கிறுனே அவன இயற்கை நிலையில்‌ இருக்தபோது 
என்னென்ன ச௬தர்திரங்களை அனுபவித்து வக்தானே 
அம்தச்‌ சுதக்தீரங்களையெல்லாம்‌ பெற்றவனாகறான்‌. அதா 
வது அவன, சன்‌ ௬ ச்யச்சைப்படி. நடக்கும்‌ உரிமைபைபப்‌ 
பெற்றுவிடுகருன்‌. ஆளல்‌, அதே சமயத்தல்‌ சமுகாபசத்ன்‌ 
ஓர்‌ அங்கததனன்‌ எல ற ஹோதாவில்‌ அவனுக்கு எண்‌ 
னென்ன ௬சர்தீரக்சள்‌ உண்டே ச அந்தச்‌ சுதந்தரவ் ளே 
யெல்லாம்‌ இழர்தவடுகருன்‌. ஒரு மணிதன்‌, தன்‌ சொத்த 
சுதந்தர ங்களைப்‌ பெற்றுவிட்டாலும்‌ சமுதாய சதக்‌ 
தரத்தை இழி விடுவதில்தான்‌ அவனுக்கு ௮தகமான 
பாதகம்‌ இருக்கிறதென்று சொல்லவேண்டும்‌. எப்படி? 
இந்தக்‌ கேள்விக்குச்‌ சிறிது விஸ்தரித்து விடை யளிக்க 
வேண்டியத அவசியப்‌. 


பிரத மனிதனும்‌, தன்னுடைய சொந்த உரிமைகளைக்‌ 
சமுதாய நன்மைக்காகப்‌ பரசதனப்படு கத்‌ விடுகரானல்‌ 
லவா? எல்லோருக்கும்‌ பொதுவான ஓர்‌ ஏற்பாட்டின்‌ 
பேரில்தான்‌, அல்லது நிபர்தனையின்‌ பேரில்தான்‌, பிரதி 
மணிதனும்‌ தன்‌ உரிமையைப்‌ பரா தீனப்படுச தகி।ான. 
அதாவது எல்லோரும்‌ ஒரேவிதமான வீதிகளுக்கூட்படடுத்‌ 
தான்‌ இங்கனம தங்கள்‌ உரிமையைப பராதினப்படூசது 
கிறார்கள்‌. இதனால்‌, யாருபே , இந்த நிபர்தனைகளை ஆது 
விதிகளை,பிறருக்குப்பாதகம்‌ உண்டாகுமாறு உபயோக்க்க 
மாட்டார்களல்லவா? ஏனென்றால்‌, மற்றவர்களுக்குப்‌ 
பாதகமாகத்‌ தாங்கள்‌ சடக்துகொண்டால்‌, தங்களுக்குப்‌ 
பாதகமாக மற்றவர்கள்‌ ஈடக்துகொள்வர ர்களென்பத ஒவ்‌ 
வொருவருக்கும்‌ தெரியும்‌. 

தவீர, தனிப்பட்ட மணிதர்கள்‌, தங்கள்‌ உரிமைகளை 
மனப்பூர்வமாகவே சமுதராயததற்குப்‌ பரசஇனப்படுத்து 
இருர்கள்‌. இதனால்‌, தனி மனிதனுக்கும்‌ சமுதாய திற்கும்‌ 
ஏற்படுகிற கூட்டுறவானத, பரிபூரணமானதச க இருக்கும்‌. 
அதாவது அதில்‌ எவ்வித விகல்பமோ, கல்மஷமோ இராது, 
இப்படித்‌ தணி மனிதர்கள்‌, தங்கள்‌ உரிமைகளைச்‌ சமுதா 


முதல்‌ பாகம்‌ 41 


யச்திற்கு, (சங்களுூுடைய ஈனபைக்காவும்‌ சமுதாயத்தின்‌ 

நன்மைக்காகவும்‌) பராதினப்பட த வீடுவதால்‌, யாரும்‌, 

தங்களுக்கென்று வ்சேஷமசன இல உரிமைகள்‌ வேண்டு , 
மென்றுகோரமாட்டார்கள்‌;கோரவு! முடியாத. அப்படி 

ஒரு சிலருக்கு பட்டும்‌ பிரத்தியேகமான சில உரிமைகள்‌ 

அல்லத சலுகைகள்‌ கொடுக்கப்பட்டு வீடுமானல்‌ காளா 

வட்டத்தில்‌ எல்லா உரிமைகளும்‌ கங்களுககே வேண்டு 

மென்று அவர்கள்‌ கேட்பார்கள்‌. ஏனென்றால்‌, அவர்களு 

டைய உரிமைகளையும்‌ பொதுஜன எமுகாயசதின உரிமை 

களையும்‌ பரிலனை செய்துபார்தமுச்‌ சொல்லக்கூடிய 

பெரியார்‌ யாரும்‌ இருக்கமாட்டார்கள்‌. எனவே ஒவ்‌ 

வொருவரும்‌, தங்களுடைய நியாயததசைத தாங்களே 

பைசல்‌ செய்தகொளலக்‌ கூடிய நீலைபைக்கு வந்துவிடு 

வார்கள்‌. அப்பொழுது பழைய இயற்கை வாழ்வு நிலை 
ஏற்படும்‌; சமுதாயத்திற்கும்‌ தணி மனிதனுக்கும ஏற்படு 
கிற சம்பக்தமானத கொடுமையாக இருக்கும்‌; பயனற்ற 
தாகவும்‌ ஆஃகவிடும்‌. 

ஒவ்வொருவரும்‌ பொதுவுக்குத்‌ தங்களை ஒப்புக்‌ 
கொடுத்துவிடுவதென்று சொனனால்‌, யாரும்‌ தங்களை 
யாருக்கும்‌ ஓப்புக்கொடுக்க வில்லை யென்று தான்‌ அர்த்தம்‌, 
மற்றவாகள்‌ தன்‌ விஷயசதில்‌ எந்கவிகமான உரிமை 
களோடு ஈட நதுகொள்ளவேண் பென றுஒருவன விரும்பு 
இழருனே, அதேமாதரி தானும்‌ மற்றவாரகளிடசதில்‌ ஈடகந்து 
கொள்ள வேண்டியிருப்பதால்‌, ஒவ்வொருவனும்‌ தான்‌ 
இழப்பதற்கு சமதையான லாரபசசை.பும்‌ ௮௨ட நத வீடு 
கிறான்‌. அதுமட்டுமல்ல தனனைச்சான்‌ காப்பாற்றிக்‌ 
கொள்வசற்கான அதிக சக்தியையும்‌ பெற்று வீடுகிறான, 

எனவே சமுதாய ஒப்பந்த । என்பதைக்‌ கீழ்க்கண்ட 
வாசகத்தில்‌ சுருக்கிச்‌ சொல்லலாம்‌: 

“ஜனசக்தியின்‌ மேலான மேற்பார்வைக்குப்‌ பிரதி 
மனிதனும்‌, சன்னையும்தன்னிடமுள்ள சக்தியையும்‌ ஒப்புக்‌ 
கொடுததவிடூகிறொன்‌; அதற்குப்‌ பிரதியாக ஜனசகஃதீயி 
னின்று பிரிக்கமுடியாத ஒரு பாகமாகப்‌ பிரத மனிதனை 
யும்‌ (தன்‌ தணையாகப்‌) பெறுகிறான்‌.” 

இதனால்‌ ஏற்படுவது என்ன? சமுதாய ஒப்பர்தத்தலே 
சம்பர்தப்பட்ட ஒவ்வொரு பிரிவினரும்‌ தனித்‌ தனியாக 
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இயக்குவதபோய்‌, உத்தரவா தமும்‌ ஒற்றுமை உணர்ச்சிய 
முள்ள ஒரு ஜன சமுதாயம்‌ உண்டாகிறது. இப்படிச்‌ 
. சமுதாயமாக அமை௫ற செயலே மேற்படி. சமுசாயத்தின்‌ 
ஒற்றுமைச்‌ சன்னடாசவுர்‌, அதன்‌ ஜீவகாடியாகவம்‌, 
அசன்‌ சக்தியாகவுமிரக்கிறது. தனிப்பட்ட ஈபர்கள்‌ 
சேர்ந்த இந்தப்‌ ரபெொடழஜன மனிதன்தான்‌ அசாவது 
பொத ஜன சமுதாயம்தான்‌ முன்னர்‌ நகரம்‌ என்ற பெய 
ரால்‌ அழைக்கப்பட்ட த; இப்பொழுது குடியரசு. அஃ்லது 
சமுதாய ஸ்தாபனம்‌ என்று அழைக்கப்படுகிறத. இரசக்‌ 
கூட்டுறவே--௮தாவது மேற்படி பொதுகன சமுதாயமே 
செயலற்றிருக்கிநபோது ராஜ்யம்‌ என்றும்‌, காரியங்‌ 
களைச்‌ செய்து கொண்டிருக்கதறபோது அரசு என்றும்‌, 
மற்ற ஸ்தாபனங்களோடு ஒப்பிட்டுக்‌ காட்டப்படுிற 
போது அதிகாரம்‌ என்றும்‌ அழைக்கப்படுகிறது பே ர்படி 
சமுதாய தீதைச்‌ சேர்ந்த தனிப்பட்ட நபர்கள்‌, பொதவாக 
அழைக்கப்டடுகறடோது ஜனம்‌ என்றும்‌, தனிப்பட்ட 
நபர்கள்‌ என்ற ஷேசதாவில்‌ நகரத்தார்‌ என்றும்‌, ராஜ்பத்‌ 
தீன்‌ சட்டத்திற்குட்பட்டவர்கள்‌ என்ற முறைரீல்‌ 
பிரஜைகள்‌ என்று! கூறப்படுகிருர்கள்‌. ஆனால்‌ இந்தச்‌ 
சொல்‌ வழக்குகள்‌ அடிக்கடி குழப்பப்பட்டுத்‌ தவறாகவே 
உபயோகப்படுகன்‌ நன. இவைகளை எந்தெந்த சந்தா்ப்பத்‌ 
தில்‌ எப்ப உஎப்படி உபயோடக்கவேண்டுமென்று தெரிந்து 
கொண்டால்‌ மட்டும்‌ போதுமானது." 


1 இங்கு ஈகரம்‌, குடியரசு, ராஜ்யம்‌, அரசு முதவிய பதங்களுக்கு 
இப்பொழுது என்ன அர்த்தம்‌ கொள்ளப்படுறெதோ அந்த அர்த்த 
இல்‌ ரூஸ்ஸோ உபயோகிச்சவில்லை, இந்தச்‌ சொல்‌ வழக்குகள்‌ ஆதி 
காலத்தில்‌ என்ன அர்ததத்தில்‌ உபயோடிக்கப்பட்டனவோ அந்த 
அர்த்ததீதிற்கும்‌, இப்பொழுது என்ன அர்த்தம்‌ கொள்ளப்படு தோ 
அதற்கும்‌ பார்த்தால்‌ மலைக்கும்‌ மடுவுக்குமுள்ள வித்தியாசம்‌ இருக்‌ 
கும்‌. இவற்றை ஒவ்வொன்றாகத்‌ தெரிம்தகொள்ளுதல்‌ நல்லது. சகரம்‌ 
என்ற இடத்தில்‌ ரூஸ்ஸோ சிட்டி 019) என்று உபயோ௫க்கிறான்‌. 
இப்பொழுது எட்டி எனற ஆக்கச்‌ சொல்லுக்கு ஈகரம்‌ என்றுதான்‌ 
சோலலுிறோம்‌ டவுன்‌ (100) என்றாலும்‌ ஈகரக்தான்‌. ஆனால்‌, 
இட்டிக்கும்டவுனுச்சுப விச௪ மாசம்‌ உண்டு ஒரு உட்சத்இிற்கு மேற்‌ 
டட்ட ஜனத்‌ தொளகையுடைய பிரதேசத்திற்கு ட்டி என்றும்‌, 
ஐயாயிரதஓக்குமேல்‌ ஒ லட்சத்திற்குட்பட்ட ஜனத்‌ தொகையுைய 
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7. அரசு 


தனிப்பட்ட ஈபர்கள்‌ பலர்‌ ஒரு சமுதாயமாகச்‌ சேர்‌ 
கிரார்களென்று சொன்னால்‌, அந்தச்‌ சேர்க்கையாகிற 
செயலில்‌, சமூதாய விஷயத்தில்‌ சுணிப்பட்ட ஈபர்கள்‌ 
எப்படி ஈடக்து கொள்ளவேண்டும்‌, தனிப்பட்டவர்கள்‌ 
விஷயத்தில்‌ சமுதாயமானது எப்படி, ஈடந்துகொள்ள 
வேண்டும்‌ என்ற முறைகளும்‌ சேர்க்திருக்கன்றன வென்‌ 
பதுதான்‌ அர்த்தம்‌. சமுதாயத்திலே ஓர்‌ ௮ங்கததனஞகச்‌ 
சோர்ர்து கொள்கிற ஒரு தனிப்பட்ட மனிதன்‌, தானே 
வலியப்‌ போய்ச்‌ சேர்கிறான்‌. அப்படிச்‌ சேர்வதில்‌ அர்த்த 
மிருக்கறது. அப்படி அவனே ஏற்படுத்திக்‌ கொண்ட 


பிரதேசத்திற்கு டவுன்‌ என்றும்‌ பெயர்‌ .தவிர, ட்டி என்றும்‌, டவுன்‌ 
என்றும்‌ இப்பொழுது நாம்‌ சொல்வதெல்லாம்‌ குறிபபிட்ட ஒரு பூப்‌ 
பிரதேசத்தைத்தானே தவிர அதிலுள்ள ஜன சமுதாய த்தையல்ல. 
ஆனால்‌ முற்காலத்தில்‌ இரீஷில்‌, பல குடும்பங்கள்‌ ஒன்று சேர்ந்து ஒரி 
டத்தில்‌ வரித்தன. இந்தக்‌ குடும்பத்தினர்கள்‌ அனைவரும்‌ ஏன்று 
சேர்ந்து தங்களுடைய உள்காட்டு வெளிராட்டு விவகாரங்களைக்கவனி த்‌ 
துக்கொள்ளக்கூடி ய அளவுக்குப்‌ பரிபூரண சு தந்திரம்‌ பெற்றிருந்தார்‌ 
கள்‌. இப்படி ப்பட்ட ஒரு ஜன சமுதாயமே ட்டி என்று அழைக்கப்பட்‌ 
டத. ஒவ்வொரு ட்டி யும்‌ ஒவ்வொரு ராஜ்யமாக இருந்தது ஈச ர ராஜ்‌ 
யம்‌ என்று அழைப்பர்‌ இதனை. 

காம்‌ என்று முற்காலத்தில்‌ அழைக்கப்பட்டதுவே பிற்காலத்‌ 
தில்குமயாசு, அதாவது ஜனாதிக்கம்‌ பெற்ற நாடு என்று அஷழக்கப்‌ 
பட்டதாக ரூஸ்ஸோ கூறுறொன்‌. 

ஜனம்‌ (09016) என்றும்‌ நகரத்தார்‌ (01(129௦4) என்‌ றம்‌, பிரஜை 
கள்‌ (8/5௦18) என்றும்‌ இங்கே கூ தப்படகின்‌ றன, ஒவ்வொருசொல்‌ 
லுக்கும்‌ வேறு வேறு அர்த்தம்‌ உண்டு. பலர்‌ சேர்ந்ததல்லவா ஒரு 
சமுதாயம்‌? இப்படிச்‌ சேர்ந்த பலரையும்‌ பொதுப்படையாகச் சொல்‌ 
இறபோது, ஜனம்‌ என்று பெயர்‌. இவர்களையே தனித்‌ தனியாக 
அழைக்கெபோது அதாவது சாஜ்யாதிசாரத்‌.இல்‌ ஒரு பங்கு உடைய 
வர்கள்‌ என்று சொல்கிறபோது ஈகரத்தார்‌ என்று பெயர்‌. ஆனால்‌ 
இப்பொழுது இது வேறு அர்த்தத்தில்‌ உபபோடஃகப்படுகிறது. 
ராஜ்யத்தினர்‌ என்று அழைப்பது இப்பொழுது பொரு தமா யிருக்‌ 
கும) ராஜ்பத்தில்‌ சட்ட அுட்ட.க்சளுக்கு அடங்கெவர்கள்‌ என்‌” 
அர்த்தத்தில்‌ இவர்களுக்குப்‌ பிரஜைகள்‌ என்று பெயர்‌, 


க்க்‌ சமுதாய ஓப்பச்தம்‌ 


சம்பந்தத்தை அவனே வலிய ரத்து செய்து கொண்டுவிட 
மாட்டானல்லவா? இப்படிச்‌ சமுதாயத்திலே அங்கத்தன 
கைச்‌ சோச்தகொள்கற ஒரு தணி மனிதன்‌ இரண்டு வித 
மான சம்பந்தங்களை யுடையவனாூருன்‌. அரசு என்று 
சொல்லுிறோமல்லவா, அந்த அரன்‌ ஒரு பாகத்தினன்‌ 
என்ற முறையில்‌ சனிப்பட்ட நபர்களுடன்‌ வைத்துக்‌ 
கொண்டிருக்கிற சம்பந்தர்‌ ஒன்று; ராஜ்யத்தைச்‌ சேர்ந்த 
ஒரு பிரஜை என்ற முறையில்‌ அரசுடன்‌ வைத்துக்கொண் 
டிருக்கிற சம்பக்தம்‌ மற்றொன்று. 

இக்கே ஒரு விஷயத்தைக்‌ கவனிக்கவேண்டும்‌. ஒரு 
வன்‌, தனக்குத்தானே சில நிர்ப்பர்தங்களை ஏற்படுத்திக்‌ 
கொள்றொன்‌ என்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. அகத நிர்ப்‌ 
பட்தங்களுக்குக்‌ கட்டுப்பட்டு நடக்கவோ அல்லது அவை 
களை மீறவோ அவனுக்கு உரிமையுண்டு. அதுபோல 
ஒருவன்‌, தானே தன்‌ விஷயத்தில்‌ செய்துகொண்ட ஒப்பர்‌ 
தத்திற்கு எப்பொழுதும்‌ கட்ழிப்பட்டிருக்க வே எடும்‌ 
என்று கண்டிப்புச்‌ செய்யமுடியாது. தன்‌ விஷய க தில்‌ 
தான்‌ செய்துகொண்ட ஒப்பந்தத்தைத்‌ தானே சத்து 
செய்ய அவனுக்கு உரிமை யுண்டு. இதுசமுதாய விஷப ர 
மாக ஏற்பட்டிருக்கிற சாதாரண நியதி இந்த நியதிலயக்‌ 
கொண்டு பேலேசொன்ன சம்பந்தத்தை, அதாவது தனிப்‌ 
பட்ட நபருக்கும்‌ அரசுச்கு! உள்ள சம்பந்தததைக்‌ 
கவனிக்கக்கூடாது. எனென்றால்‌ தனி மனிதன்‌ என்ற 
முறையில்‌ ஒருவனுக்கு ஏற்பட்டிருக்கிற ஹோதா வேறு; 
அவனே. ஒரு ராஜ்யத்தின்‌ அங்கமா யிருக்றபோது 
அவனுக்ேற்பட்டிருக்கிற ஹோதா வேறு. 

மேலே சொன்ன இரண்டுவித சம்பக்தத்தில்‌, பொது 
ஜனங்களுக்கும்‌ அரசுக்கும்‌ ஏற்படுகிற சம்பந்தம்‌ ஒன்றல்‌ 
லவா? இதன்படி அரசுக்கு எல்லாப்‌ பிரஜைகளும்‌ கட்டுப்‌ 
பட்டவர்களாகிறார்கள்‌. ஆனால்‌ வேறொரு காசணத்திற்‌ 
காக அரசானது, தன்னையே தன்‌ கட்டுக்குட்படுத்திக்‌ 
கொள்ளமுடியாது. அரசானது, தன்னை ஒரு கிரக்தரமான 
கட்டுக்குட்படுசத்திக்‌ கொள்கிற மாதரி ஒரு சட்டத்கைத்‌ 
தானே தனக்கு விதிததுக்‌ கொள்ளுமென்று எ திர்பார்ப்‌ 
பது அரசியல்‌ சம்பிரதாயத்திற்கே விரோதமானது. ஒரு 
மனிதன்‌, தனக்குத்‌ தானே ஒப்பர்தம்‌ செய்துகொள்கறெ 
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போது, அவனுக்கு, இந்த ஒப்பந்தத்தை மீறி ஈடக்கவும்‌ 
உரிமை யுண்டு எனறு மேலே சொன்னேமைல்லவச அதைப்‌ 
போலவே இந்த அரசுக்கும்‌ உரிமையுண்டு. இதனால்‌ ஜன 
சமுதாயத்தை-சமுதாய ஒப்பர்தத்தைக்கூட-— கட்டுப்‌ 
படுத்தக்கூடிய எந்தச்‌ சட்டமும்‌ இல்லை, இருக்கவும்‌ முடி 
யாது என்பது பெறப்படுகிறது. இப்படிக்‌ கூறுவதனால்‌ 
மேற்படி ஜனசமுதாயமானது மற்றவர்களுடன்‌ உப்பக்தஞ்‌ 
செய்துகொள்ளக்கூடாது என்பது அர்த்தமல்ல, அர்கியா்‌ 
களோடு ஒப்பந்தம்‌ செய்துகொள்‌ றபோது அவர்களைத்‌ 
தனிப்பட்ட ஈபர்களாகக்‌ கருதி அவர்களுடன்‌ ஒப்பச்தம்‌ 
செய்துகொள்ளலாம்‌. 


மேலே சொல்லப்பட்ட ஜன சமுதாயமோ அல்லது 
அரசோ, ஜனசமுதாயத்திற்கும்தனிப்பட்ட ஈபர்களுக்கும்‌ 
ஏற்பட்ட ஒப்பர்தத்தின்‌ _ புனிதத்‌ தன்மையினாலே உண்‌ 
டானவை. இதனால்‌ மேற்படி ஜன சமுதாயமோ அல்லது 
அரசோ மேற்படி. ஒப்பந்தத்திற்கு விரோதமாக ஒன்றை 
யும்‌ செய்யக்கூடாது உதாரணமாக, தன்னுடை யில்‌, 
அதாவது தன்னுடைய உரிமைகளில்‌ ஒரு பாகத்தைப்‌ பரா 
நினப்படுத்துவதென்பதோ அல்லது மற்றோர்‌ அரசுக்குப்‌ 
பணிந்‌ துவிடுவதென்பதேர கூடாது. எந்தச்‌ சட்டததினால்‌ 
அஃது அந்தச்‌ சமுதாயம்‌ அல்லது அரசு ஸ்தாபிதமா 
பிறறோ அந்தன்‌ சட்டத்தையே மீறி நட ப்பதென்றால்‌ 
அத, தன்னைத தானே அழித்துக்கொள்வதாகும்‌, 


பொது ஜனங்கள்‌ ஒரே ஸ்தாபனமாக ஒன்றுபட்டு 
விடுவார்களானால்‌, அதாவது, ஒரு சமுதாயமாகத தங்களை 
அமைத்துக்‌ கொண்டுவிடுவார்களானால்‌, மேற்படி ஸ்தா 
பன ததைத்‌ தாக்குகிறபேசது தனிபபட்ட ஈபர்களுக்குப்‌ 
பாதகம்‌ உண்டாகிறது. அப்படியே தனிப்பட்ட நபர்களைத்‌ 
தாக்கினால்‌ அது ஸ்தாபனததை பாதிக்கிறது. எனவே 
உபயகட்சிகளும்‌- அதாவது மேற்படி ஸ்தரபனமும்‌ தனிப்‌ 
பட்ட சபரும்‌--கடமை, பரஸ்பர ஈன்மை என்பவைகளை 
முன்னிட்டு ஒருவருக்கொருவர்‌ உதவிசெப்து கொள்ள 
வேண்டும்‌. மேலே சொன்ன இரண்டுவித சம்பம்தச தினால்‌ 
ஏ.ற்படுகிற அதிகமான சன்மைகளையே மனிதர்கள்‌ தேட 
முயலவேண்டும்‌. 
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தனிப்பட்ட சபர்களிலிருக்துதான்‌ அரசு உண்டா 
கிறது. ஆகையால்‌ அந்தத்‌ தனிப்பட்ட சபர்களாயெ 
பொது ஜனங்களுடைய நன்மைக்கு விரோதமாக அரி 
னுடைய ஈன்மை இருக்க முடியாது. எனவே மேற்படி 
அரசானது, தனது பிரஜைகளுக்கு எவ்வித உறுதிமொழி 
யும்‌ கொடுக்கவேண்டிய அவசியமில்லை. ஏனென்றால்‌ பல 
அவயவங்கள்‌ சேர்க்ததேகமானது௮க்த அவயவங்களுக்கு 
ஊறு செய்ய வேண்டுமென்று நினைக்காது. அதைப்போல்‌ 
தனிப்பட்ட ஈபர்கள்‌ என்ற முறையில்‌ யாரையுப பே ற்படி 
அரச சக்‌தி ஊறு செய்யமுடியாத. இதை இணி உழும்‌ 
அத்தியாயங்களில்‌ காண்போம்‌. அரசு, அரசாயிருக்கிற 
வரையில்‌ அதன தன்மைகள்‌ யாவும்‌ அதல்‌ இருகஃவே 
செய்யும்‌ 


ஆனால்‌ பிரஜா சக்திக்கும்‌ அரச சக்திக்கும்‌ உள்ள சம்‌ 
பந்தம்‌ இப்படியில்லை இரண்டுக்கும்‌ பொதுவாக உள்ள 
நலன்கள்‌ ஒன்றேயாயினும்‌, பிரஜா சக்தியானது, தனது 
அன்ருடக்காரியக்களைச்‌ செய்துகொண்டு போஃ, போதிய 
பாதுகாப்புகளைத்தேடும்‌. அந்தப்‌ பாத காப்புகளை கடை 
க கொணரக்கூடிய சாதனம்களும்‌ தனக்குத்‌ 
தயவையென்று அஃது எதிர்பார்க்கும்‌. 


ஒரு சாஜ்யத்தைச்‌ சேர்ந்த பிரதி சபரும்‌, தனிப்பட்ட 
மனிதன்‌ என்ற ஹோதாவில்‌ ஒருவித அபிப்பிராயங்‌ 
கொண்டிருக்கலாம்‌. ஜன சக்தியின்‌ ஒரு பாகம்‌ என்ற 
ஹோதாவில்‌, மேற்படி அபிப்பிராயத்திற்கு விரோசபாக 
அபிப்பிராயம்‌ கொண்டிருக்கலாம்‌. அவனுடைய சொந்த 
கன்மையானத பொது ஈன்மைக்குவி2ரா தமாக எண்ணச்‌ 
செய்யலாம்‌. பொது ஈலத்திற்காகத்‌ தன்னலத்தை ஓரளவு 
பசாதீனப்படுச.திக்‌ கொடுப்பது, தான்‌ மனமுவந்து ௮ளிக்‌ 
இற ஒரு நன்கொடை என்றும்‌, அர்த நன்கொடையை 
தான அளிக்கர விட்டாலும்‌ அதனால்‌ மற்றவர்களுக்கு 
அதிக பாதகம்‌ எ படாது என்றும்‌, அவன்‌ தனி மனிதன்‌ 
என்ற முறையில்‌, அதாவது தன்‌ சொத்த நலனை மட்டும்‌ 
கருதுகிற மணிசன்‌ என்றமுறையில்‌ கினைச கலாம்‌. ஒரு 
ராஜ்யத்தில்‌ ஏகசேசமாக ஒரு சிலாதான. தங்களுடைய 
சுதந்திரத்தைச்‌ சமுதாய ஈன்மைக்குப்‌ டாராதினப்‌டடுத்து 
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வது தங்கள்‌ கடமையெனறு நினைக்கக்கூடும்‌, ஆனால்‌ 
இப்படி எல்லா ஜனங்களும்‌ இருப்பார்களென்று எதீர்‌ 
பார்த்து ஒரு காரியத்தைத்‌ தொடக்குவது கற்பனை உலகத்‌ 
தில்‌ வாழ்வதாக முடியும்‌. ஆகையால்‌, எக்த சபருக்குப 
ஒரு பிரஜையின்‌ கடமையைச செய்யாமல்‌, பிரஜா உரிமை 
களை மட்டும்‌ அனுபவிக்க வேண்டுமென்ற எண்ணம்‌ 
வளர்ந்‌ துகொண்டு போனால்‌ ௮ஃது ஆபத்சாகும்‌, அதனால்‌ 
அரசின்‌ அழிவு ஏற்படுவது நிச்சயம்‌. 


சமுதாய ஒப்பக்தம்‌ என்பது ஒரு சம்பிரதாய ஒப்பந்த 
மாக ஆகாதருக்க வேண்டுமானால்‌, கீழ்க்கண்ட நிபர்தனை 
களும்‌ அதில்‌ இருக்கவேண்டும்‌. அதாவது எவெெருவன்‌ 
ஜன சமூகத்தின்‌ இச்சைக்குக்‌ கீழ்ப்படிய மறுக்கிற 
அவன்‌ அர்த இச்சைக்குக்‌ கீழ்ப்படிச்து கடக்குமாறு 
கட்டாயப்படுத்தப்படவேண்டும்‌. அப்படி. அவன்‌ செய்யா 
விட்டால்‌ அவன சுதச்திரமா யிருக்கமுடியாது. இந்த 
கிபர்தனை யிருக்சால்தான்‌ ஒவ்வொருவனும்‌, தன்‌ தாய்‌ 
காட்டோடு ஐக்கெயப்படுவான. அவனுக்குப்‌ பிறருடைய 
தயவை நாடவேண்டிய அவசியம்‌ ஏற்படாது. பிரஜை 
களுக்கு இர்த நிலைமை ஏற்பட்டால்தான்‌ அரசியல்‌ கிரு 
வாகமும்‌ சரியாக நடைபெறும்‌; ஜன சம்பக்தமசான விவ 
காரங்கள்‌ ஒழுங்காக கஈடைபெறும்‌. இல்லாவிட்டால்‌ 
ராஜரிகத்தில்‌ அமேக ஒழுங்னேக்கள்‌ ஏற்படக்கூடும்‌. 


8. சமுதாய அரசு 


மனிதன்‌ இயற்கையான வாழ்‌ க்கை கிலைமையிலிருக்து 
சமுதாயமாகச்‌ சேர்ந்து வாழக்கூடிய நிலைமைக்கு வந்த 
வுட ச்ன ய அவணிட த்தில்‌ ஒரு பெரிய மாறுதல்‌ உண்டா 
கிறது. இயற்கையான வாழ்க்கை நிலைமையிலிருக்தபோது 
அவன்‌, அவ்வப்பொழுது எழுகற உணர்ச்சி பாவங்களைக்‌ 
கொண்டே கரரியங்களைச்‌ செய்தவர்தான்‌. இப்பெ மு.து- 
அதாவது சமுதாய வாழ்க்கையைத்‌ தொடங்கிய தும்‌-தான்‌ 
செய்கிற ஒவ்வொரு காரியமும்‌ கியா.பபாவென்று பார்த்‌ 
அததான்‌ செய்கிறான்‌. மற்றும்‌ தான செய்வது 5ர்மமா 
வென்றும்‌ பார்த்துச்செய்கிருன்‌.இயற்கையானலாழ்க்கை 


கிலையிலிருச்து சமுதாய வாழ்க்கை கிலைக்கு வச்தவுட 


48 சமுதாய ஒப்பர்தம்‌ 


னேயே, மனிதன்‌, தன்‌ தேக பலத்தைக்கொண்டு ஒரு காரி 
யத்தைச்‌ செய்வது என்பதற்குப்‌ பதிலாகக்‌ கடமையை 
முன்னிட்டு அதே காரியத்தைச்‌ செய்றொன; விருப்பம்‌ 
உண்டாகிறபோது ஒரு காரியத்தைச்‌ செய்தல்‌ என்பதற்‌ 
குப்பதீலாகச்‌ சட்டரிதி என்றெ வரம்புக்குட்பட்டு அர்சக்‌ 
காரியத்தைச்‌ செய்கிறான்‌; தனக்கு எப்படி எப்படி இச்சை 
கள்‌ போகினறனவேோ அப்படியெல்லாம்‌ காரியங்களைச்‌ 
செய்யாமல்‌ தன்‌ அறிவுக்கு உகந்தவாறு காரியங்களைச்‌ 
செய்கிறான்‌; இதுவடையில்‌ தன்னொருவனையே பையமாக 
வைத்துக்கொண்டு வ-ழ்க்கையை நடத்திக்கொண்டு வந்த 
அவன்‌, இப்பொழுத வேறு லெலட்யெங்களை அடிப்படை. 
யாகக்‌ கொண்டு வாழ்க்கையை கடத்தத்தொடக்குகருன்‌. 
இர்த மாறுபட்டி.னால்‌ மனிதன்‌ இயற்கையான வாழ்க்கை 
நிலையிலிரும்தபோது அனுபவித்து வந்த லெ சாதகங்களை 
இழச்துவிடுகரான்‌ என்பது வாஸ்தவம்‌. ஆனால்‌, ௮வை 
களுக்குச்‌ சமதையான வேறு லெ சாதகங்களைத்‌ திரும்ப 
வும்‌ பெறுகிறான்‌. உதாரணமாக, சமுதாயத்தின்‌ மணிதன்‌ 
என்ற முறையில்‌ அவனுடைய திறமை கள்‌ அடிக்கடி. உப 
யோகப்படுவதற்குச்‌ சந்தர்ப்பங்கள்‌ உணடானெறன; 
அதனால்‌ அவை விருத தியடை ன்றன. அவனுடைய எண்‌ 
ணங்கள்‌ விசாலமடைூன றன. அவனுடைய உணர்சி 
பாவங்கள்‌ பெருந்தன்மை யடைூன்றன. அவனுடைய 
ஆத்மா புனிதத்தன்மை யடைகிறது. எனவே புதிய மாறு 
தலின காரணமாக--௮தாவது இயற்கை நிலையிலிருக்‌ து 
சமுதாய நிலைமைக்கு வருவதாகற மா றுதலினால்‌_ ௭ ற்படு 
இற சாதகங்கள்‌ லெ சமயங்களில்‌ துஷ்பிரயோகம்‌ 
அடைர்தபோதலும்‌ ௮வன்‌--௮த்த மனிதன்‌ - இயற்கை 
கிலைமைக்கும்‌ கீழாகப்‌ போவதில்லை. அர்த கிலைமையி 
லிருச்‌ து விடுதலை யடைந்ததற்காகவும்‌, அறியாமையோடு 
கூடிய ஒரு மிருகமாக இருந்த தான்‌, அறிவு கிரம்பிய ஒரு 
மனிதனாகப்‌ பரிணலித்ததற்கும்‌, தன்னைத்தான்‌ ஆசீர்வதித்‌ 
அக்கொள்கிறன. 


இக்த மாறுதலை நாம்‌ வேறுவிதமாகக்‌ கவனிப்போம்‌. 
சமுதாய ஒப்பக்தத்தின்‌ காரணமாக. அதாவது சமுதாய 
நிலைமைக்கு வர்ததன்‌ காரணமாக மனிதன்‌, தான இபற்கை 
யாக அனுபவித்து வக்த சுதக்திரத்தை இழச்து விடுகிறான்‌, 
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அதாவது தன்மனத்தில்‌ தோன்றியதை யெல்லாம்தன்னிஷ்‌ 
டப்படிக்கும்‌ தன்‌ சத்டுக்கிசைக்தவாறும்‌ வரம்பின்றிச்‌ 
செய்தவந்த ஓர்‌ உரிமை யிருர்து வர்ததல்லவா அதனை 
இழர்‌ விடுகிறான்‌. இதற்குப்‌ பதிலாக, தன்‌ உடைமை 
களின்‌ விஷயத்தில்‌ ஒருவித உரிமையையும்‌, மேற்படி உடை 
மைகளைத தன்‌ சொந்த ஆஸ்தியாக அனுபவிக்கிற சதம்‌ 
திரததையும்‌ அடைகிறான்‌. இந்தச்‌ சர்சர்ப்பத்தில்‌, மனி 
தன்‌ இயற்கையாக அனுபவித்து வந்த ௬ுதந்தரததறகும்‌, 
சமுதாய நிலைமைக்கு வச்த பிறகு அனுபவிக்றெசு தக தரத்‌ 
தற்கும்‌ என்ன வித்தியாசம்‌ என்பதை நாம்‌ தெரிந்து 
கொள்ளவேண்டும்‌ இயற்கைச்‌ சுதத்தரமென்பது ஒரு 
தீனி மணீதனுடைய ௪க்தியளவோடு கின்றுவிடிகறது. 
சமுதாயத்தின்‌ ஒருபசகத்தினன்‌ என்ற முரையில்‌ மனிதன்‌ 
அனுபவிக்றெ சுதந்திரமானது ஜன சக்தப்ன வரம்புக்‌ 
குட்பட்டத. தவிர உடைமை என்று மேலே சொன்னே 
மல்லவா, அந்தஉடைமை யென்றால்‌, பலாத்கார த்தின்‌ விளை 
வசகவோ, முதல்‌ முதலாக ஒருவனுடைய சுவாதினத்திற்‌ 
குட்பட்டது என்ற காரணத்தின்‌ விளைவாகவோ அவன்‌ 
அனுபவிக்கிற சொத்துக்களுக்கே பெயராகிறது, ஆனால்‌, 
அஸ்தி என்றாலோ அதனை அர்த உடைமைகளை--௮வன்‌ 
உரிமையோடு அனுபவிக்கிற பாத்தியதையை அடிப்படை 
யாகக்‌ கொண்டது 


மற்றும்‌ மனிதன்‌ சமுதாய வாழ்க்கையை ஈடத்தத்‌ 
தொடக்கயெதும்‌ ஒருவித மனோ சுதந்திரம்‌ பெறுகிருன்‌. 
ஒருமனிதன்‌ தனக்குதீதானேஎஜமான்‌ கை இருக்கவேண்டு 
மானால்‌ இச்த மனே சுதந்திரம்‌ அவனுக்கு ஏற்பட்டால்‌ 
தான முடியும்‌. விருப்பம்போல்‌ காரியங்களைச்‌ செய்வது 
என்பது அடிமைத்தனம்‌; தானே வகுத்துச்கொண்ட ஒரு 
சட்டத்திற்குக்‌ சழ்ப்படிச்து கடப்பது என்பது சுதச்தரம்‌, 


1 உடைமை யென்பதையும்‌ ஆஸ்‌இயென்பதையும்‌ வேறு வேறு 
அர்த்தத்தில்‌ உபயோடக்கறான்‌ இங்கே ரூுஸ்ஸோ. உடைமை என்‌ 
பதற்குச்‌ சட்ட ரீ.தியான உரிமைகள்‌ ஒன்றுமில்லை, ஆனால்‌, ஆஸ்தி 
என்பதற்கு அந்தமாதியான உரிமைகள்‌ உண்ம, ஆஸதி சொத்து 
என்ற இரண்டு சொற்களும்‌ இக்‌.த மொழிப்‌ பெயர்ப்பில்‌ ஒரே அர்த்தத்‌ 
தில்‌ உபயோடிக்சகப்பட்டி ௬ுக்என்‌ றன. 
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ஆனால்‌ இதைப்பற்றி ஏற்கனவே நான்‌ அதிகமாகக்‌ கூறி 
விட்டிருக்கேன்‌. ௬தக்தீரம்‌ என்பதற்குத்‌ சத்தவராத்‌ 
தம்‌ என்னவென்பதைப்பற்றி விளக்கிச்‌ சொல்வது இப்‌ 
போது கான்‌ எடுத்துக்கொண்டுள்ள விஷயத்தீற்குப்‌ புறம்‌ 
பானதாகும்‌. 


9. சொத்து பாத்தியபதை' 


ஒரு சமுதாயத்தைச்‌ சேர்ந்த பிரதி அங்கத்‌ இன னும்‌ 
அதாவது பிரதி சமணிதனு.! - அந்தச்‌ சமுதாயம்‌ ஒரு சமு 
தாயமாக அமைக சமயத்தில்‌ எப்படி. இருக்கிறானே 
அப்படியே தன்னையும, தன அதிகாரங்களையும்‌. தன்‌ சொத்‌ 
தக்களையும்‌ அர்தச்‌ சமுதாயத்திற்குப்‌ பராதீனப்படுத்தி 
விடுறொன. இந்தச்‌ செய்கையினால்‌, அவனுடைய சொத்‌ 
துக்கள்‌ கைமாறினாலும்‌ அவற்றின்‌ தன்மை மாறுவதல்லை; 
மற்றும்‌ அவை அரசினுடைய சொததுக்களாகவும்‌ ஆகி 
விடுவதில்லை. ஆனல்‌ ஒரு தணி நபருக்குள்ள ௮தஇகாரத்‌ 
தைக்காட்டிலும்‌ ஒரு ராஜ்யச்துக்குளள அதிகாரம்‌ அதக 
மானது. அதைப்போலவே ஒருவனுடைய சொத்து, 
சமுதாயச்‌ சொத்காயீருப்பது பத்திரமானத; அதை 
மாற்றவும்‌ முடியாது சமுதாயத்திற்குப்‌ புறம்பான அந்தி 
யர்கள்‌ விஷயசதில்‌ வேண்டுமானால்‌ இத நியாயமற்றதா 
யிருக்கலாம்‌ எனென்றால்‌, ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ சம்பந்தப்‌ 
பட்ட அங்கத்தினர்‌ அத்தனை பேருடைய சொத்துக்களுக்‌ 
கும்‌ சமுதாய ஒப்பந்தத்தின்‌ மூலமாக அம்த ராஜ்யமே 
சொர்தககாரனி விடுகிறது. இந்தச்‌ சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ 
என்பது தான, ராஜ்யத்தலுள்ள எல்லா நபர்களினுடைய 
உரிமைகளுக்கும்‌ மூலாதாரமா யிருக்கிறது. மற்ற அதி 
காரங்களைப்‌ பொறுத்தமட்டில்‌ அர்த ராஜ்யத்திற்கு என்ன 
பாத்தியதை யிருக்கறதென்ராுல்‌, முதல்‌ ஆக்கிரமிப்பு பாத்தி 


1 உண்மையான ஆஸ்தி ௭௮, தனிச்‌ சொத்துரிமையினால்‌ உண்‌ 
டாத சாதகங்கள்‌ யாவை என்பலைகளைப்பற்றி அரிஸ்ட்டாட்டல்‌ 
தனது அரச நீ என்ற நூலில்‌ விவரமாகக்‌ கூறுகிறான்‌. முதற்‌ 
புதீத்கம்‌ எட்டாவது அத்தியாயத்தையும்‌, இரண்டாவது புத்தகம்‌ 
ஐந்தாவது அத்தியாயத்தையும்‌ பார்க்க, 
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வதைதான்‌. இந்தப்‌ பாத்தியதை.பும்‌ அது தனிப்பட்ட 
நபர்களிடமிருக்துதான்‌ பெறுகிறது. ! 


முதல்‌ ட்ட பாத்தியதை இருக்கிறதே அஃது 
ஒரு பலசாலியினுடைய பாத்தியதையைக்‌ காட்டிலும்‌ 
உண்மையான பாத்தியதைதான்‌. ஆனால்‌ ஆஸ்தியென்ற 
தன்மையை அடைந்த பிறகுதான்‌ அந்த பாத்தியதை உண்‌ 
மையான பாத்தியதையாகிறத. பிரத மனிதனுக்கும்‌ 
அவனுக்குத்‌ மேவையானவற்றை அடைய இயற்கை 
யாகவே உரிமையுண்டு. ஆனல்‌ குறிப்பிட்ட லெசொத்‌ 
துக்களுக்குச்‌ சொர்தக்காரனாகிவிட்ட பிறகு, அவன்‌ 
மற்றப டொருள்களுக்கு அமந்கியல கி வீடுகமுன அவனுக்‌ 
கென்று வகுக்கப்பட்ட பாக த்கேரடு அவன இருக்கவேண்‌ 
டும்‌. பசகமாகாத மற்றப்‌ பொதுச்‌ சொத துக்களின்மிது 
பாதீதியல்‌ கொண்டாட அவனுக்கு உரிமையில்லை, முகல்‌ 
ஆக்ரமிப்பு பாத்தியதை யிருக்கிறதே அஃது இயற்கையில்‌ 


1 அதாவது ஒருவன்‌ முதன்‌ முதலாகக்‌ காலியாயுள்ள நிலச்‌ 
தையோ அல்லது வேறிடத்தையோ தன்‌ சுவா இனப்படுத்திக்‌ கொள்‌ 
இருன்‌ என்று வைத்துக்சொள்வோம்‌, அப்படி அவன்‌ சுவாதினப்‌ 
படுத்திக்கொண்டு விவெதனால்‌ மட்டும்‌ அவன்‌ அந்த நிலத்திற்கோ 
அல்லது இடத்திற்கோ உண்மையான சொர தக்காரனாக எஜமானனாக 
-ஆசிவிடமாட்டான்‌. அப்படி உண்மையான எஜமானனாக வேண்டுமா 
னால்‌ அதற்குச்‌ ல நிபர்தனைசன்‌ வேண்டுமென்று கூறுகிறான்‌ 
ரூஸ்ஸோ இந்த அத்தியாயத்திலே. அர்த நிபந்தனைகளை கிறைடே ற்றி 
அவன்‌ உண்மையான எஜமானனாடுவிட்டபிறகு, அவன்‌ அனுப விக்கிற 
நிலம்‌ அல்லது இடம்‌, அல்லது மற்றப்பொருள்ககள்‌ முதவிடன எல்‌ 
லாம்‌ அவனுடைய (ஆஸ்‌.ியாக) ஆகின்றன. அதுவரையில்‌ அவற்‌ 
நின்மீது அவனுக்கு முதல்‌ ஆக்ரமிப்பு பாத்தியதைதான்‌ உண்டு. 
அதாவது மற்றெல்லோரையும்விட முதன்‌ முதலாக மேற்படி இடத்‌ 
தைச்‌ சுவாதீனபபடுத்திக்‌ கொண்டான்‌ என்றெ ஒரு பாத்திபரை 
தான்‌ உண்டு, அம்த முதல்‌ ஆக்ரமிப்பு பாத்தியதை உள்ள ஃா டித்‌ 
தில்‌ மேற்படி நிலம்‌ அல்லது இடம்‌ அல்லது மற்றப்‌ பொருள்கள்‌ 
முதலியன வெல்லாம்‌ ஆஸ்‌ தியென்று பெயர்‌ பெறுவதில்லை; உ _மை 
(Possession) என்ற பெயசை.ய பெறுகின்றன. இர்தக கொள்‌ 
கையை மையமாக வைத்துக்கொண்டு ரூஸ்ஸா இந்த அத்ஃயா 
யத்தை விஸ்தரிக்கிறான்‌. 
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ஒரு பலவீனமான பாதநியதையாக இருர்தபோதிலு!!, 
ஓரு சாஜ்யத்தை..ச சேர்ந்த பிரதி அக்கத்தினராலு ட கெளர 
வீக்கப்படுகறது. இக்க முதல்‌ ஆக்ரமிப்பு பாத்தியதையில்‌ 
மனிதர்கள்‌, மற்றவர்களுடைய பாத்தியதை யென்ன 
வென்பதைப்பற்றிச்‌ கவனிப்பதில்லை; தங்களுக்கு பாச்ுதி 
யதை அல்லாதனவை எவை என்பதைத்தான்‌ கவனிக்‌ 
கிறார்கள்‌. 


முதல்‌ ஆக்ரமிப்பு பாத்தியதையைச்‌ சட்ட ரீதியாக 
ஊர்ஜிதம்‌ செய்யவேண்டுமானால்‌, பொதுவாகக்‌ ஒழ்க்‌ 
கண்ட நிபந்தனைகள்‌ பூர்த்தி செய்யப்பட வேண்டுவது 
அவசியமாகும்‌: 


முதலாவது, எந்த நிலத்தை ஒரு மனிதன்‌ முதன்‌ முத 
லாக ஆக்ரமிக்கிறானோ, அர்த கிலம்‌ அதற்குமுன்‌, வெ நறெவ 
சாலும்‌ வாசம்‌ செய்யப்படாததாய்‌ இருக்கவேண்டும்‌. 

இரண்டாவது, ௮௫௧5 மணிதன்‌ தன்‌ ஜீவனத்திற்‌ குப்‌ 
போதிய அளவு நிலததையே ச௬ுவாதீனப்படுத்திக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. க 

மூன்றாவது, அர்த மனிதன்‌ ஏதோ வெற்றுச்‌ சடன்‌ 
கொன்றைநடத்திமோபடி நிலத்தைச்சுவாதினப்படுத்திக்‌ 
கொள்ளக்கூடாது; அர்த நிலத்தில்‌ உழைக்கவேண்டும்‌; 
அதில்‌ சாகுபடி. செய்யவேண்டும்‌. இது தான்‌ உண்மை 
யான பாதநியதைக்கு அடையாளம்‌. வேறு சட்ட ரீதி 
யான பாத்தியதை இல்லாவிட்டாலும்‌ இசதப்‌ பாத்தி 
யசையை எல்லோரும்‌ அக்கீகரிப்பர்‌, 


தேவையையும்‌ உழைப்பையும்‌ அனுசரித்து முதல்‌ 
ஆக்ரமிப்பு பாத்தியதையை நாம்‌ அங்கீகரித்தோமானால்‌, 
அந்தப்‌ பாத்தியதை எவ்வளவு தாரம்‌ செல்ல முடியுமோ 
அவ்வளவு அரம்‌ அதனை , விஸ்தரித்‌தக்கெண்டு செல்‌ 
இரமில்லையா? ஆனால்‌ இகதப்‌ பாத்தியதைக்கு சாம்‌ ஓச்‌ 
எல்லை வகுக்க முடியாதா? பொதுவானதொரு நிலத்தில்‌ 
அடியெடுத்து வைத்துவிட்டு அந்த கிலத்திற்குப்‌ பாத்தி 
யதை கொண்டாடிவிட்டாலே போதுமா? மேற்படி. 
நிலத்தில்‌ ஏற்கனவே குடியிருக்தவர்களைச தற்காலிகமாக 
வெளியே துரத்தி விட்டதனாலேயே, அவர்கள்‌ மீண்டும்‌ 
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அச்த நிலத்திற்கு வரக்கூடிய உரிமையை ௮வர்களினின்று 
அகற்றிவிட முடியுமா? ஒரு தனி மனிதனோ அல்லது 
ஒரு ஜாதியே, விசாலமானதொரு பிரதேசத்தை அங்கு 
வசிக்கும்‌ ஜனங்களுக்கு ,அந்தப்பிரதேசத்தின்‌ பாத்தியதை 
இல்லாமற்செய்து ஆக்‌ரமித்துக்கொள்ளலாமா? அப்படி 
ஆக்ரமித்துக்கொள்வது தண்டிக்கப்படக்கூடிய ஆக்ரமிப்‌ 
பாகுமல்லவர? எனென்றால்‌ ஏற்கனவே அக்கிருந்த 
ஜனங்கள்‌ வசிப்பதற்கு இடமில்லாமலும்‌ ஜீவன தீதற்கு 
வகையில்லரமலும்‌ செய்துவிடப்‌ படுறொர்களல்லவர? 
ச்யூனெஸ்‌ பால்போவா! ஸ்பெயின்‌ தேசத்து மன்னரின்‌ 
பெயரால்‌ பசிபிக்மகாசமுத்திரத்தையும்‌ தென்‌ அமெரிக்கா 
முழுவதையும்‌ ஆகரமித்தக்கொண்டு விட்டான்‌. இப்படி 
ஆக்ரமித்தக்கொண்டுவிட்டதனாலேயே, ஏற்கனவே அம்‌ 
தப்‌ பிரதேசங்களில்‌ வசித்துக்கொண்டிரும்‌ த ஜனங்களுக்கு 
அர்தப்‌ பிரதேசத்தின்‌ பாத்தியதை இல்லையென்று 
சொல்லிவிடுவதா? இச்த மாதிரியான உதாரணங்கள்‌ 
பலவற்றை நாம்‌ எடுத்துக்காட்டலாம்‌. இங்கனம்‌ முதல்‌ 
ஆக்ரமிப்பு உரிமையை நாம்‌ ஏற்றுக்கொண்டோமானால்‌, 
மேற்படி. ஸ்பெயின்‌ தேசத்து மன்னனும்‌ தனது மத்திரிச்‌ 
சபையின்‌ மத்தியில்‌ இரு்தகொண்டே பேனா முனையில்‌, 
உலகமனைத்தையும்‌ தன்‌ சுவாதீனப்படுததிக்கொண்டு 
விட்டு, பிறகு அந்தந்தப்‌ பிரதேசங்களில்‌ வசித்துக்கொண் 
ழ.ரு்த அரசர்களுக்கு அவரவர்களுடைய ராஜ்யங்‌ 
களைத்‌ தானம்‌ கொடுக்கிறமாதிரி அவர்களுக்குத்‌ திருப்பிக்‌ 
கொடுக்கலாமல்லவா? 

தனிப்பட்டவர்களுடைய பூப்பிரதேசங்கள்‌ ஒன்று 
சேர்ந்து பொதுச்‌ சொத்தாகிறது என்பதையும்‌, அரச 
உரிமை என்பது, ஜனங்களின்‌ மீத செலுத்தப்படும்‌ 
ஆதக்கதீதிலிருர்து அர்த ஜனங்களின்‌ நிலங்களுக்கு 
பாத்தியதை கொண்ட._ாடுகிற உரிமை வசையில்‌ சென்றி 
ருக்கிறது என்பதையும்‌, இக்‌ தஉரிமைகளே உண்மையான , 


1 ந்யூனெஸ்‌ பால்போவா (Nunez Balboa) என்பவன்‌ இ. பி, 
1518-ஆம்‌ வருஷம்‌ அப்பொழுது ஸ்பெயின்‌ தேசத்து மன்னனா 
யிருந்த பெர்டி.னாற்து (தeriறan0) :என்பவனுடைய பிரதிகிதியாக 
இருந்து பபிக்‌ மகா சமுத்திரத்தைச்‌ சவரதீனப்படுத்திக்‌ 
கொண்டான்‌. 


5்க்‌ சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ 


கேரான உரிமைகளென்பதையும்‌ நாம்‌ இதுகாறும்‌ 
தெரிச்தகொண்டோம்‌. இதனால்‌ அரச உரிமையானது, 
ஜனங்களுடைய ஆதரவை அதிகமாக எதிர்பார்க்க 
வேண்டியிருக்கிறத. அரசர்கள்‌ செலுத்தும்‌ அதிகாரங்‌ 
களே அவர்களுடைய நன்னடத்தைக்கு ஜாமீன்‌ போலா 
கிறது. இதனைப்‌ பழைய காலத்து மன்னர்கள்‌ சரி 
யாக அறியவில்லை, ஏனேன்றால்‌ அவர்கள்‌ தங்களைப்‌ பார 
சீகர்களின்‌ மன்னர்கள்‌, அல்லது ஸ்க்கதியர்களுடைய 
ம்ன்னர்கள்‌ அல்லது மாஸீடோனியர்களுடைய மன்னர்‌ 
கள்‌ என்றுதான்‌ அழைத்துக்கொண்டார்கள்‌. அதாவது 
ஜனங்களின்‌ எஜமானர்களாகவே அவர்கள்‌ இருக்து 
விட்டசர்கள்‌; தேசங்களின்‌ சொந்தக்காரர்களாக இருக்க 
வில்லை. இப்பொழுதுள்ள அரசர்கள்‌ புத்திசாலித்தனமாக 
பிரான்சின்‌ அரசன்‌, ஸ்பெயினின்‌ ௮ரசன்‌, இங்லொர்‌ இன்‌ 
அரசன்‌ என்று தங்களை அழைத்துக்கொள்ஒருர்கள்‌. 
நிலத்தைச்‌ சுவா தினப்படுத்திக்கொண்டாரல்‌ அந்த நிலத்த 
அள்ளவர்களையும்‌ சுவா னேப்படுத்திக்கொண்டது 
போலாகுமென்பதை இவர்கள்‌ உணர்ந்திருக்கிருர்கள்‌. 


தனிப்பட்ட ஈபர்களின்‌ சொத்துக்களைச்‌ சமுதாய 
மானது தன்‌ சுவாதீனப்படுத்திக்கொண்டு விடுவதனால்‌ 
எற்படுறெ விசேஷம்‌ என்னவென்றால்‌, அர்தத்தனிப்படட 
கபர்களுக்கு அர்தச்‌ சொத்துக்களின்‌ மீது நியாயமான 
பாத்தியதை இருக்க றதென்பதை அக்கிகரிக்கிறத ; ஆக்ர 
மிப்பு பாத்தியதையை உண்மையான பாத்தியதை 
யாக்குறெத; அனுபவ பாத்தியதையை எஜமான பாத்தி 
பதை யாக்குகிரது. மற்றும்‌, சமுதாயத்தன்‌' பிரதிநிதி 
களாக மேற்படி பொதுச்‌ சொத்துக்களை வைத்தக்கொண் 
டிருப்பவாகள்‌, மேற்படி பொதுச்‌ சொத்துக்களின்‌ கரத்‌ 
தாக்களென்று கருதப்படுகிருர்கள்‌, அவர்களுடைய 
உரிமைகளை, சாஜ்யததைச்‌ சேர்க்த எல்லா நபர்களும்‌ 
அக்கேரிக்கிறார்கள்‌. இதனால்‌ அந்த ராஜ்யமானது தன 
சகதி கொண்டு அர்நியர்களைத்‌ தகைந்து நிற்கிறது. சனிப்‌ 
பட்ட ஈபர்கள்‌ தங்கள்‌ சொத்துக்களை சாஜ்யத்தின்‌ சொத்‌ 
அக்களாக மாற்றிவிடுவதனால்‌ அந்த ராஜ்யத்திற்கும்‌ 
சன்மை செய்தவர்களாகருர்கள்‌; தங்களுக்கும்‌ சன்மை 
செய்தகொண்டவர்களாகருர்கள்‌, 
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இனனும்‌ சில சர்தர்ப்பங்களில்‌, மனிதர்கள்‌ எதேனும்‌ 
சில கிலங்களைச்‌ சுவா தீனப்படுத்திக்கொள் வதற்கு முன்ன 
ரேயே ஒன்று சேர்ர்து ஒரு சமுதாயம்போல்‌ வாழத்‌ 
தொடங்கிவிடலாம்‌. பின்னா்‌ தங்களுக்குப்‌ போதமான 
அளவு பிரதேசத்தைச்‌ சுவாதினப்படுத்திக்‌ கொண்டு 
அதனை எல்லோரும்‌ பொதுவாக அனுபவிக்கலாம்‌ ; அல்லது 
தங்களுக்குள்ளேயே சரிசமானமாகவே , அல்லத அரசன்‌ 
விதிக்கிற இட்டப்படியோ பக்கிட்டுக்கொள்ளலாம்‌. 
எர்தவிதமாகச்‌ சுவா தனப்படுத்திக்கொண்டபோதிலும்‌, 
ஒரு தணி மனிதனுக்கு அவனுடைய சொத்தின்‌ 
மீது என்ன பாத்தியதை இருக்கிறதோ அத, சமுதாய 
மானது, எல்லாருடைய சொத்துக்களின்‌ மீதும்‌ கொண்‌ 
டுள்ள பாத்தியதைக்குத்‌ தாழ்ச்ததுசான்‌. இந்த ஏற்றத்‌ 
தாழ்வு இல்லாவிட்டால்‌, சமுதாய ஒற்றுமை ஸ்திரமா 
யிராது, அரசுரிமையும்‌ ஒரு சக்தியோடு கூடி இயங்க 
முடியாது. 


சமுதாய ஒழுங்குக்கு அடிப்படையாக உள்ள ஒரு 
விஷயத்தை மட்டும்‌ இங்குக்‌ குறிப்பிட்டுவிட்டு இர்த 
அத்தியாயத்தை முடி தீதுவிடுகிறேன்‌. சமுதாய ஒப்பர்தம்‌ 
என்பது, மனிதனுடைய இயற்கையான சமத்துவத்தை 
அழித்துப்போடுவதற்குப்‌ பதிலாக, தேக பலத்தின்‌ 
காரணமாக உண்டாகிற சமத்துவமின்மைக்குப்‌ பதிலாக, 
ஒழுக்க ரீதியான, சட்ட ரீதியான ஒரு சமத்துவத்தை 
அளிக்கனெறது. மனிதர்கள்‌ தேகபலத்திலும்‌ அறிவிலும்‌ 
வித்தியாசப்பட்டவர்களாயிருச்தபோதிலும்‌ சம்பிரதாயத்‌ 
தின்‌ பேரிலும்‌ சட்ட ரீதியாகவும்‌ சமத்துவமுடையவர்‌ 
களாகிறோர்கள்‌. 


சமுதாய ஓப்பந்தம்‌ 


இரண்டாம்‌ பாகம்‌ 


பலவீனத்திலிருந்துதான்‌ எல்லாத்‌ தமை 
களும்‌ உண்டாகின்றன. ஒரு குழந்தை 
பைப்பார்த்து, “அஃது அகம்பாவம்‌ பிடித்த 
குழந்கை' என்கிறோம்‌. ஏன்‌ அஃது அப்படி. 
இருக்கிறது? அதனுடைய பலவீனந்தான்‌ 
காரணம்‌. அந்தக்‌ குழந்தையைப்‌ பல 
முள்ள குழந்தையாக்குங்கள்‌; அது நல்ல 
குழந்தையாகிறகா இல்லையாவென்று 
பாருங்கள்‌. கடவுளை “நல்லவர்‌' என்ற 
அடைமொழி கொடுத்துத்தான்‌ அழைக்‌ 
கின்றோம்‌. அப்படியானால்‌ அந்தக்‌ கடவுள்‌ 
தன்மையை நாம்‌ குழந்தைகளுக்குப்‌ 
புகட்ட வேண்டாமா? 


_ருஸ்ஸோ 


0. அரசு பராதனப்படுத்த முடியாதது 


ஒரு ராஜ்யம்‌ ஸ்தாபிக்கப்படுவ.து எதற்காக? பொது 
ஜன ஈன்பைககாக. ஆதலின்‌, ஜன சக்திதான்‌ ராஜ்ய சக்தி 
களை கொண்டுசெலுத்தமுடியும்‌. அசாவத ஜன சக்தியின்‌ 
இச்சைப்படிதான்‌, ஒரு ராஜ்யத்தின்‌ காரியங்கள்‌ 
நடைபெறவேண்டும்‌. தனிப்பட்ட நபர்கள்‌ தனிச்‌ தனி 
யாகவே வாழ்ந்தவருவார்களானால்‌ தங்கள்‌ சொர்த கலனை 
உத்தேசித்தச்‌ சண்டை போட்டுக்கொள்வார்களென 
பதற்காகத்தான்‌, சமுதாயம்‌ என்று ஒன்று ஏற்பட்டது. 
அதல்‌ எல்லோரும்‌ சேர்ந்து வாழவேண்டுமென்ற நியதி 
யும்‌ உண்டாயிற்று. இப்படிப்‌ பல பேர்களுடைய கலன்‌ 
களும்‌ சேர்ர்ததைத்தான்‌ சமுதாயக்‌ கட்டுப்பாடு என்று 
சொல்கிறோம்‌. ஏதோ சில விஷயங்களில்‌ எல்லா ஜனக்‌ 
களும்‌ ஒரு முகமான அபிப்பிராயங்‌ கொண்டாலன்‌ றி, 
அர்த ஜனங்களை க்கெண்ட சமுதாயம்‌ ஏற்படவேபடாது. 
இர்தப்‌ பொது நலத்தை உத்தேசமா கக்‌ கொண்டுதான்‌; 
ஒரு சமுதாயமானது நிர்வாகம்‌ செய்யப்படவேணடும்‌. 


ஆகையால்‌ பொதுஜன அபிப்பிராயத்தை எத அனுஷ்‌ 
டானத்திற்குக்‌ கொண்டுவருகறதோ அதற்குத்தான்‌ 
அரசு என்று பெயர்‌. எனவே இந்த அரசை, எந்தத்‌ 
தனிப்பட்ட ஈபரும்‌ வேறொருவருக்குப்‌ பரா தனப்படுதத 
முடியாது, பல பேருடைய சக்திகளும்‌ சேர்ந்தே இந்த 
அரசு ஏற்படுறெபடியால்‌ அரசுக்குப்‌ பிரதிநிதியாக இந்த 
அரசுதான்‌ இருக்கமுடியும்‌. அரச அதிகாரத்தை வேண்டு 
மானால்‌ வேறொருவருக்கு மாற்றலாம்‌. ஆனால்‌ அரச 
சக்தியை மாற்றமுடியாது. 

தனிப்பட்டதொரு சக்தி, ஏதோ ஒரு விஷயத்தில்‌ ஜன 
சக்தியோடு ஒன்றுபட்டுப்‌ பேோகிறதென்றே வைத்துக்‌ 
கொள்வோம்‌. ஆனால்‌ இந்த ஒற்றுமை நீடி தீதிராது. அடிக்‌ 
கடியும்‌ இர்த ஒற்றுமை ஏற்படாது. எனென்றால்‌ தனிச்‌ 
சக்தியானது எப்பொழுதுமே சில சலுகைகளை சாடி. கிற 
இற.து. ஆலை ஜனசக்தியோ சமத்தவத்தையே காடி. நிற்‌ 
இறது. தவிர, இர்த ஒற்‌. றுமையானது கிச்சயமான தாகவும்‌ 
இராது. அப்படி இது நீடித்தருக்குமானால்‌, ஏதோ சம்‌ 
தர்ப்ப விசேஷததினாலிருக்க முடியுமே தவிர, அரசியல்‌ கலை 
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யின்‌ விசேஷத திறமையினால்‌ இருக்கமுடியாது. “ஒரு மணி 
தனுடைய இச்சையென்னவோ, அல்லது அந்த மனிதன்‌ 
தன்னுடைய இச்சையென்று எதைச்‌ சொல்கிறானோ, அந்த 
இச்சையே என்னுடைய இச்சை” என்று அரசன்‌ கூற 
லாம்‌. ஆனால்‌ “அச்த மணிதன காளை என்ன இச்சைப்படு 
இருனே, அதன்படியே கானும்‌ இச்சை கொள்வேன்‌! 
என்று சொல்ல முடியாது. ஏனென்றால்‌ யாருமே தன்‌ 
இச்சையை எதிர்காலத்தோடு பக்தகப்படுத்தமுடியாது. 
தவிர ஓர்‌ அரசனானவன, அரச சக்திக்கு எது அடிப்‌ 
படையாயிருக்கறதோ அதற்கு விரோதமாகவும்‌ இச்சை 
கொள்ளமுடியாது. ஒரு ஜாதியானத, எவ்வித கிபர்தனையு 
மில்லாமல்‌ ஒருவனுக்குக்கீழ்ப்படிச்‌ தகடப்பதாக வசக்குக்‌ 
கொடுக்குமானால்‌ அத தன்‌ ஜாதியத்‌ தன்மையையே 
இழர்தவீட்ட தாகிறது. எப்பொழுது ஓர்‌ அரசன்‌, தனது 
அரச சக்தியை இழந்தவனய்‌ ஓர்‌ எஜமான அந்தஸ்தோடு 
மட்டும்‌ இருக்கிறானோ, அவன்‌ ஆதிக்கத்திற்குட்பட்டிருக்‌ 
கும்‌ ஜனக்கூட்டத்தை ஜாதி என்று சொல்லமுடியா த, 
அர்த ஜாதிக்கு அரசியலும்‌ இல்லை, 


இவ்வளவெல்லாம்‌ கூறியபோதிலும்‌, ௮7௪ சக்தி 
யில்லாத ஓர்‌ எஜமானன்‌ விடுகிற உத்தரவுகள்‌ பொது 
ஜன அபிப்பிராய ததைப்‌ பிரதிபலிக்கவில்லையென்று சொல்‌ 
வதற்கில்லை. பொது ஜன அபிப்பிராயத்திற்கு அவன 
விரோதமாகப்‌ பேோகாதவரையில்‌, அவன உத்தரவுகள்‌ 
செல்லுபடியாகின்றன வென்றே கொள்ளவேண்டும்‌. 
பொத ஜனங்கள்‌, மேற்படி உத்தரவுகளுக்கு எதிர்ப்புக்‌ 
காட்டாமல்‌ மெளனமாயிருக்கிறவரையில்‌, அவர்கள்‌ அர்த 
உத்தரவுகளுக்குக்‌ கீழ்ப்படிந்து ஈடக்கிருர்களென்றுதான்‌ 
அர்த்தம்‌, 
1. அரசு பிரிக்க-முடியாதது 


அரசை, யாரும்‌, யாருக்கும்‌ பரா தீனப்படுத்தமுடி 
யாது என்பதற்கு என்னெனன காரணக்கள்‌ கூறப்பட்‌ 
டனவோ அதே காரணக்களைக்கொண்டு, அசசைப்‌ பிரிக்க 
முடியாது என்றும்‌ கூறலாம்‌. எல்லா ஜனங்களுடைய 
இச்சைகளிலிருச்.து பிறப்பதே ஜனசக்தி. அந்த ஜன சக்தி, 
ஒன்று, எல்லோருக்கும்‌ பொதுவானதாக இருக்கும்‌ ; 
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அல்லது ஒரு சிலருக்கு மட்டுமே உரிய காயிருக்கும்‌. 
எல்லோருக்கும்‌ பொதுவானதாக அர்தச்‌ சக்தி இருக்கற 
போதுதான்‌, அதனை ௮1/௬ என்று சொல்கிறோம்‌. அந்தச்‌ 
சக்தி, என்ன செய்கிறதோ அதுவே சட்டமாகிறது. இர்த 
ஜனசக்தியின்‌ ஒரு பாகத்தனருடைய அபிப்பிராயம்‌ 
மட்டுமே ஈடைமுறையில்‌ இருக்கிறதென்று சொன்னால்‌, 
அதனை ஒரு விசேஷ அதிகாரம்‌ என்றோ அல்லது விசேஷ 
உத்தரவு என்றேதான்‌ சொல்லவேண்டும்‌. 


ஆனால்‌ நமது அரசியல்‌ தலைவர்கள்‌, அரசைப்‌ பிரிக்க 
முடியாதென்பதைத்‌ தெரிந்துகொண்டு, அதற்குப்‌ பதிலாக 
அசன்‌ கோக்கத்தைப்‌ பிரித்துக்காட்டுகிறார்கள்‌. பலாத்‌ 
காரமென்றும்‌; அரசியல்‌ சக்தியென்றும்‌, சட்டமியற்றும்‌ 
அதிகாரமென்றும்‌, கிருவாகஞ்‌ செய்யும்‌ அதிகார 
மென்றும்‌,” வரி விதிக்்றே உரிமை, நீதி வழங்குகிற 
உரிமை, யுத்தஞ்‌ செயற உரிமையென மும்‌, உள்‌ காட்டு 
விவகாரமென்றும்‌, வெளி காட்டு விவகாரமென்றும்‌ 
பலவிதமாகப்‌ போட்டுக்‌ குழப்புகிறார்கள்‌. லெ சமயன்‌ 
களில்‌ இவையனைத்தையும்‌ ஒன்று சேர்க்கிறார்கள்‌; வேறு 
சில சமயங்களில்‌ வேறு வேறாகப்‌ பிரிக்கிறார்கள்‌. வேறு 
வேறு பாகங்களாகச்‌ சோந்த ஒரு விபரீத உருவமாக 
அரசை சிருஷ்டித்து விடுகிறார்கள்‌. ஒரு மணிதனிட 


1 இதனுடைய தாத்பரியம்‌ என்னவென்றால்‌, ஜனங்களெல்லோ 
ரும்‌ ஒன்று சேர்ந்து ஒரு முகமாக வெளியிட அபிப்பிராயமே 
ஜனசக்தி என்று பெயர்‌ பெறுகிறது. இந்த கோபித்த அபிப்‌ 
பிராயத்தை அனுஷ்டானத்திற்குக்‌ கொண்டுவருவது எதவோ 
அ தவே சட்டம்‌ என்கிற கெளரவமான டெயரைப்‌ பெறுகிறது. அதா 
வது, எந்த ஒரு சட்டமும்‌, ஜனங்களின்‌ ஏகோபித்த சம்மதத்தைப்‌ 
பெற்றிருக்க வேண்டுமென்பது அர்த்தம்‌, அப்படிக்‌ இல்லாமல்‌, ஒரு 
சிலருடைய அபிப்பிராயங்கள்‌ மட்டும்‌ அனுஷ்டான த்திற்குக்கொண்டு 
வாப்படுமானால்‌, அவைகளுக்கு அதிகார சோரணையில்‌ வெளியிடப்‌ 
படுற உத்தரவுகள்‌ என்ற பெயர்தான்‌ கொடுக்கப்படலாமேயொழிய 
சட்டம்‌ என்ற கெளரவமான பெயரைக்‌ கொடுக்கக்கூடா து. 


2 இந்தியாவில்‌ முற்காலத்தில்‌ அரசாங்க காரியல்கள்‌ ஒழுங்கு 
பெறநடைபெறும்‌ பொருட்டு நியாய வீபாசம்‌ (] ப!) என்றும்‌ 
பிரபந்த விபாகம்‌ (8,6001176) என்றும்‌ பிரிக்சப்பட்டிருந்த 2. 
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மிருக்து சுண்கள்‌, இன்னொரு மனிதனிடமிருந்து கைகள, 
வேறொரு மனிதனிடமிருக்து கால்கள்‌ இப்படியாக ஒன்று 
சேர்த்து ஒரு புதய மனிதனைச்‌ சிருஷ்டி.க்கிற.த போலிருக்‌ 
கிறது இது, ஜப்பானிலே சில ,இாலவித்தைக்காரர்கள்‌ 
இருக்கிறார்களாம்‌. அவர்கள்‌, பலபேர்‌ முன்னிலையில்‌ ஒரு 
குழந்தையைத்‌ தண்டு தண்டாக சறுக்கி, ஒவ்வொன்றாக 
ஆகாயத்திலே காக்‌ எ றிச்தவீடுகருர்களாம்‌. பிறகு, 
இர்தத துண்டுகளெல்லாம்‌ ஒன்றுசேரக்து,. பழையமா திரி 
உயிருள்ள குழக்தையாட மீண்டும்‌ ஜனங்கள்‌ முன்னிலை 
யில்‌ வந்து கிழ்‌றதாம்‌. கம்முடைய அரசியல்‌ வாதிகள்‌ 
செய்கிற பிரிவினைகளும்‌ ஏறக்சூறைய இதே மர்திரிதான்‌ 
இருக்கின்றன. பிரிக்கமூடியர்ச சமுதீர்யத்தை இவர்கள்‌ 
வேறு வேறாகப்‌ பிரித்தக்காட்டுகிறார்கள்‌ , இஃதெப்படி 
சாத்தயமென்பது யர்ருக்கும்‌ தெரியாது. 


இர்ததீ தவறு எப்படி ஏற்படுகிறது என்று பார்த்தேர்‌ 
மானால்‌, ஓர்‌ அரசின்‌ அதிகாரம்‌ என்னவென்பதைப்பற்றி 
இவர்கள்‌ சரியர்கத்‌ தெரிந்தகொள்ளாததுதான்‌ என்பது 
புலப்படும்‌. மேற்படி அதிகாரத்தைப்‌ பிரயோகம்‌ செய்வ 
தனால்‌ என்னென்ன வி வுகள்‌ உண்டாகனெறனவேர 
அவைகளையே அர்த அதிகாரத்தின்‌ அமிசங்கள்‌ என்று 
இவர்கள்‌ எண்ணிக்கொண்டு விடுகருர்கள்‌. உதாரண 
மாக, யுத்தம்‌ தொடுப்பதும்‌, சமாதானம்‌ செய்துகொள்‌ 
வதும்‌, அரச அதிகாரத்துக்குட்பட்ட செயல்கள்‌ என்று 
சிலர்‌ கருதுகிறார்கள்‌, ஆனால்‌ அப்படியில்லை. அதிகார த்தைப்‌ 
பிரயோகம்‌ செய்வதனால்‌ உண்டாகிற பரிஸுமக்கள்‌ 
இவை. இவைகளே அதீகாரங்களாகர. இதே மீரகாரம்‌, 
அரசு என்பதற்கு என்னென்ன உரிமைகள்‌ உண்டேர்‌ 
அவைகளைப்பற்றியும்‌ தவறாகக்‌ கருதிக்கொண்டி ருக்கிறார்‌ 
கள்‌ பலர்‌. ஜனசக்தியினின்லு பிறந்த இர்த அரச உரிமை 
களை, அரசுக்கென்றே ஏற்பட்ட உரிமைகளென்று இவர்‌ 
கள்‌. எண்ணிக்கொண்டு விடுகிருர்கள்‌, இதனால்தான்‌; 
அரசர்களுடைய . உரிமைகள்‌ என்ன; குடிகளுடைய்‌ 
உரிமைகளென்னவென்பதைப்பற்திச்‌ சரியாகத்‌ தெரிந்து : 
கொள்ளாமல்‌, அரசியல்‌ அறிஞர்கள்‌ அல்லல்படுகிற்ர்கள்‌ , 
இந்த அல்லலுக்குட்பட்டவர்களில்‌ கீசோஷியஸ்‌-ம்‌ ஒரு 
வன்‌. இவன்‌, தன்‌ கொள்கைகளைத்‌ தாசச்ளிமர்ச்‌ 
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, எடுத்துச்சொல்வதற்குப்‌ பயச்தான்‌. ஏனென்றால்‌, இவன்‌, 
தன்‌ தாய்நாடாகிற ஹரலக்தின்மீது அதிருப்தி கொண்ட 
வனாப்‌, பிரான்சில்‌ வச்து சரண்‌ புகுந்தான்‌. தனக்கு 
அடைக்கலம்‌ கொடுத்த பதினமூன்றாவது லூ மிறன்னனைத்‌ 
திருப்தி செய்யும்‌ பொருட்டு இவள்‌ மிகுர்க, சிரமப்பட்டு 
ஜனங்களுடைய உரிமைகளையெல்லரம்‌ சித்தி வதை செய்‌ 
இருக்கிறான்‌; மிகுக்த சாமர்த்தியமாக அந்த உரிமைகளை 
பெல்லாம்‌ அரசர்கள்மிதுசுமத்திபி நக்கன்‌. இவனுடைய 
தரலை ஆங்கில பாஷைபில்‌ மொழி பெயர்த்த பார்பேராக்‌” 
என்பவ னுடைய போக்கும்‌ இப்படித்தான்‌ இருந்திருக்‌ 
இறது. இவன்‌, தன்னுடைய மொழி பெயர்ப்பை இங்கி 
லாந்து மன்னனாயெ முதலாவது ஜார்ஜுக்கு அர்ப்பணம்‌ 
செய்திருக்கிறான்‌. இவன்‌, தன்காலத்திய இக்டிலார்து 
மன்னர்களுக்கு அதிருப்தி தரத்தக்க வகையில்‌ நடர்து 
கொள்ளக்கூடாதென்பதற்காக,உண்மையைக்கூடமாற்றி 
விட்டான்‌. இரண்டாவது ஜேம்ஸ்‌ மன்னன்‌ சிம்மாசன த்தி 
லிருர்‌.து விரட்டி யடிக்கப்பட்டான்‌ என்பதுஉண்மையாக 
சடைபெற்ற சம்பவம்‌. ஆனால்‌ இவன்‌, கவன வலிய 
முடி துறந்தான்‌ என்று கூறுகிறான்‌. இந்த ஜேம்ஸ்‌ மன்ன 


1 ஹாலந்தின்‌ அசச சேவையில்‌ இருந்த க்ரோவநியஸ்‌, தனக்குக்‌ 
இடைத்த உபகாரச்‌ சம்பள த்தைக்கொண்டு சும்மாயிராமல்‌, கிறிஸ்துவர்‌ 
களுக்கடையே பலவித மத மாற்சரியங்களைக்‌ இளப்பிவிட்டக்கொண் 
டிருந்த அர்மினியர்களுக்கு உதவி செய்தவர்தான்‌. இஃ த அந்த காட்டு 
மன்னனுக்குப்‌ பிடிக்கவில்லை. இதனால்‌ இவனுக்கு ஆயுள்பரியம்தம்‌ 
சிறைவாசத்‌ தண்டனை விதித்தான்‌. ஆனால்‌ இவன்‌, தன்‌ மனைவியின்‌ 
அணைசகொண்டு பாரிஸ்மாககருக்கு ஒடி வந்து, அப்பொழுது 1621-ஆம்‌ 
வருஷத்தில்‌ அரசனாபிருந்த பதின்மூன்றாவது லூயி மன்னனிடம்‌ 
சரணாகதியடைர்தஈன்‌. அந்த அரசன்‌, இவனுக்கு ஒர்‌ உபகாரச்‌ 
சம்பளம்‌ ஏற்படுத்தி உதவினான்‌. இதற்கு கன்றி பாராட்டுகிற வகை 
யில்‌, இவன்‌ தனது நூலை மேற்படி லூயி மன்னனுக்குச்‌ சமர்ப்பணம்‌. 
செய்தான்‌. 

2 Barbsyrac 1674—1739. ஒரு பிரெஞ்ச சட்ட நிபுணன்‌. 

8 ஜூ [. ஆன்_து 1714 முதல்‌ 1727-ஆம்‌ வருஷம்‌ வரை 


4 m4 [[, 1635-விருது 1683-ஆம்‌ வருஷம்‌ வரையில்‌ 
ஆண்டவன்‌. 
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டைய பதவியை மூன்றாவது வில்லியம்‌" அபகரித்துக்‌ 
ண்ட இவன்‌ மழுப்பிவிடுகருன்‌. இக்த க்ரோ 
ஷியஸும்‌ பார்பேராக்கும்‌ உண்மையைக்கடைப்பிடி ததத 
தங்கள்‌ கொள்கைகளை வெளியிட்டிருப்பார்களானால்‌, 
அரசியல்‌ சம்பக்தமான பிரச்னைகளில்‌ இவர்களுக்குக்‌ 
குழப்பமே ஏற்பட்டிராது. ஒரே மாதிரியான கொள்கை 
களை வெளியிட்டிருப்பார்கள்‌. அப்படி இவர்கள்‌ உண்மை 
யைச்‌ சொல்லியிருப்பார்களானால்‌, ஜனங்களுடைய ஆதரவு 
தான்‌ கிடைத்திருக்கும்‌. ஆனால்‌, உண்மையானது, எப்‌ 
பொழுதமே, மனிதனை, சல்வ கிலைக்கு அழைத்துக்‌ 
கொண்டுபோகாது. அதரவது, உண்மையைச்சொல்கிற 
வன்‌ பணத்தைக்‌ குவிக்கமுடியாது. அப்படி உண்மையைச்‌ 
சொல்லியிருந்தால்‌ இவர்களுக்கு மேலே சொன்ன க்ரேோ 
ஷியஸுக்கும்பார்பேராக்குக்கும்‌ ஜனங்களுடைய ஆதரவு 
கிடை ததிருக்குமே யென்று கேட்கலாம்‌. ஆனால்‌ ஜனங்க 
ளால்‌, தூதர்கள்‌ பதவியையோ, ஆசிரியர்கள்‌ பதவி 
யையோ, உபகாரச்‌ சம்பள த்தையோ கொடுக்க முடியா 
தல்லவா! 


12. ஜனசக்கி தவறு செய்யக்‌ கூடுமா? 


இதுகாறும்‌ சொல்லிவர்ததைக்‌ கொண்டு, ஜனசக்தி 
யென்பது எப்பொழுதுமே தவறு செய்யாத எனறும்‌, 
எல்லோருடைய ஈனமையையே கரடுவதாயிருக்கு மென்‌ 
அம்‌ அரச்தல்‌ கொள்ளலாம்‌. அப்படியில்லை. ஜனங்கள்‌ 
செய்கிற முடிவுகள்‌ யாவும்‌ எப்பொழுதுமே கேர்மையான 
தாக இருக்குமென்று சொல்லிவிடுவதற்கில்லை. மனிதர்கள்‌ 
எப்பொழுதுமே தங்களுக்கு ஈக மை உண்டாக வேண்டு 
மென்றுதான்‌ ஆசைப்படுகிறார்கள்‌. ஆனால்‌ இத; தான்‌ 
கன்மையென்று அவர்கள்‌ பகுத்துப்‌ பார்ப்பதில்லை, சாதா 
சணமாக ஜனங்களை ஒழுக்க வினர்களாக்‌க விட முடி 
யாது. ஆனால்‌ அவர்களை ஏமாற்றிவிடலாம்‌. அப்படி 
ஏமாற்றப்படுறெ தருணத்தில்தான்‌, அவர்கள்‌ தய எண்‌ 
ணங்களை எண்ணுகிறார்கள்‌. பொதுவாகப்‌ பார்க்கப்‌ 
போனால்‌,ஜனங்களுக்கு எல்லா விஷயக்களையும்‌ தெரிவித்து 
1 William 111, 1689-விருந்து 1694-ஆம்‌. வருஷம்‌ வரை 
ஆண்டவன்‌. 
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விட்டு, பிறகு, அவைகளைப்பற்றி அவர்களுடைய அடிப்‌ 
பிராயத்தைக்‌ கேட்டால்‌ அப்பொழுது அவர்கள்‌ சொல்கிற 
அபிப்பிராயம்‌ சரியான அபிப்பிராயமாயிருக்கும்‌. அதுவே 
பொ.தஜன அபிப்பிராயம்‌. அப்படிக்வல்லாமல்‌ சமுதாய 
தன்மைக்கு விரோதமாக ஒரு சமுதாயமானது பல கட்ச 
களாகவும்‌ பல சங்கங்களாகவும்‌ பிரிக்து ஒவ்வொரு கட்சி 
யும்‌ அல்லது ஒவ்வொரு சங்கமும்‌ ஒவ்வொரு விதமான 
அபிப்பிராயத்தை வெளியிடத்‌ தொடக்குபானால்‌, இந்த 
ஒவ்வோர்‌ அபிப்பிராயமும்‌ அரசாங்கத்தை வெவ்வேறு 
விதமாகப்பா திக்கும்‌.ஜனங்களெல்லோரும்‌ தக்கள்‌ சொச்ச 
அபிப்பிராயத்தை வெளியிட முடியாமல்‌, தாங்கள்‌ எந்தக்‌ 
கட்சியில்‌ அல்லது எந்தச்‌ சங்கத்தில்‌ சேோர்ர்திருக்கிறார்‌ 
களோ அர்தக் கட்சி அல்லது சங்கத்தின்‌ அபிப்பிராயத்தை 
வெளியிட வேண்டியவர்களா யிருப்பார்கள்‌. இதனால்‌ 
எத்தனை மனிதர்கள்‌ இருக்கிறார்களே அத்தனை வாக்கா 
ளர்கள்‌ இல்லாமல்‌, எத்தனை கட்டுகள்‌ அல்லத சங்கங்கள்‌ 
இருக்கனறனவோ அத்தனை வாக்காளர்கள்‌ சான்‌ இருப்‌ 
பார்கள்‌. இப்படி,கட்சிகட்சியாக அல்லது சக்கம்சக்கமாசு 
வாக்கு (ஓட்‌) கொடுப்பதனால்‌, ஜனக்களுக்குள்‌ குறைவான 
அபிப்பிராயபேதங்கள்‌ இருப்பதாகத்தோன்றலாம்‌. ஆனால்‌ 
இதனுடைய பலனும்‌ குறைவாகவே இருக்கும்‌. இது. 
இடக்கட்டும்‌. மேலே சொன்ன பல கட்சிகள்‌ அல்லது 
சங்கங்களில்‌ எதேனும்‌ ஒரு கட்சி அல்லது சங்கம்‌ மற்றெல்‌ 
லாக்‌ கட்கெளையும்‌ அல்லது சங்கங்களையும்‌ விட மேலோக்கி 
கிற்குமானால்‌, அந்தக்‌ கட்சி அல்லது சக்கத்தின்‌ அபிப்பி 
ராயந்தான்‌ மேலோக்கி நிற்கும்‌. ஆனால்‌ அது பொதுஜன 
அபிப்பிராயமாகுமோ? ஆகாது; குறிப்பிட்ட ஒரு கட்சி 
அல்லது சங்கத்தினுடைய அபிப்பிராயமாகவே இருக்கும்‌. 
அஃது எவ்வளவு வலுவுள்ள கட்சி அல்லது சங்கமாகத 
தான இருக்கட்டுமே அதனாலென்ன? 


உண்மையான பொதுஜன அபிப்பிராயம்‌ வெளிப்பட 
வேண்டுமானால்‌, ஒரு சாஜ்யத்தினுடைய அமைப்பில்‌ ஒரு 
கட்சி அல்லது சங்கத்தினுடைய ஆதிக்கமே வலுப்‌ பெற்‌ 
றிருக்கக்கூடச.து. ஒவ்வொரு பிரழையும்‌ தன்‌ தன்னுடைய 
அபிப்பிராயததைத்‌ தாராளமாக வெளியிட அனுமதிக்கப்‌ 
படவேண்டும்‌. இப்படிப்பட்டதோர்‌ உத்தமமான ராஜ்ய 
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அமைப்பையே மகானாபய லைக்கர்கஸ்‌' என்பவன்‌ கண்‌ 
டான்‌. இப்படி. ஒரு காட்டில்‌ பல கட்சிகள்‌ அல்லத சங்கக்‌ 
கள்‌ இருந்தாலும்‌ அவைகளுக்குள்‌ எவ்விதமான ஏற்றத்‌ 
தாழ்வுகளும்‌ இருக்கக்கூடாது. இப்படிப்பட்ட ஸ்தாபனங்‌ 
கள ஏற்படுவதில்‌ ஆட்சேபமில்லையென்று ஸோலோன்‌,” 
யூமா,” ஸெர்வியஸ்‌* என்ற அறிஞர்கள்‌ கருதகருர்கள்‌. 
பொதுஜன அபிப்பிரரயம்‌ புத்திசாலித்தனமாக இருக்க 
வேண்டுமானால்‌ அதற்கு இச்த மாதிரி ஏற்றத்‌ தாழ்வுகளில்‌ 
லாத ஸ்தாபனங்களை அமைப்பதுதான்‌ சரியான வழி. 
இவைகளினால்‌ ஜனங்கள்‌ ஏமாற்றமடைய மாட்டார்கள்‌. 
13. ராஜ்ய சக்தி 

சாஜ்யம்‌ எனபது ஒரு சக்தி; வெறும்‌ கிலப்பரப்பல்ல, 
அறவாழ்க்கையையுடைய ஒரு புருஷனை காம்‌ எச்ச இருஷ்டி, 
யில்‌ பார்ப்போமோ அம்த திருஷ்டியில்‌ தான்‌ ஒரு ராஜ்ய 
த்தை கரம்‌ பார்க்கவேண்டும்‌. இந்த ராஜ்யம்‌ என்ற 
புருஷனுக்கு உயிர்‌ எது? அதன்‌ அங்கத்நினர்களாடகிய 
ஜனம்களின ஒற்றுமைதான்‌. இந்த ராஜ்யமானது, தன்‌ 
னுடைய சொச்த கேமத்தைப்பற்றித்தரன்‌ அதிகமாகக்‌ 
கவலைப்படுகிறது. அப்படிக்‌ கவலைப்பட்டுக்‌ கொண்டிருக்‌ 
தால்‌ மட்டும்‌ போதுமா? போதாது. தன்‌ கேஷமத்திற்கான 
காரியங்களையும்‌ ௮து செய்ய வேண்டும்‌. அப்படி அது 


1 நலத்‌, இவன்‌ காலம்‌ இ, மு. 0வது சாத்றுண்டின்‌ பித்‌ 
பகு தியென்பர்‌, இரீ.ஹின்‌ ஒரு பகுதியான ஸ்ப்பார்ட்டா ராஜ்யத்‌ ன்‌ 
குச்‌ சட்ட திட்டங்களை வகுத்துக்‌ கொடுத்தவன்‌, விவரங்களுக்கு 
கிரிஸ்‌ வாழ்த்த வரலாறு (பி, ஜோ. பி. பிரசுரம்‌ 99) 6 வது அத்‌ 
தியாயத்தைப்‌ பார்க்க, 

2 80100. இவன்‌ காலம்‌ ௫, ர்‌ 638-559 என்பர்‌. சரீஹின்‌ 
மற்றெரு பகுதியாகிய ஆத்தென்ஸ்‌ ராஜ்ய த்‌ தக்குச்‌ சட்ட திட்டங்களை 
வகுத்துக்கொடுத்தவன்‌. விவரங்களுக்கு சிஸ்‌ வாழ்ந்த வரலாறு 
7 வது அத்தியாயத்தைப்‌ பார்க்க, 

3 Numa இ, மு. 715-673. சோம ராஜ்யத்தின்‌ தொடக்கத்‌ 
இ. அதன்‌ இரண்டாவது மன்னனாக இருந்தவனென்று கருதப்‌ 
படுகிறஉன்‌. 

4 இராம்‌. இ, மு, 578-584. ரோம ராஜ்யத்தின்‌ ஆறாவது 


மன்னன்‌. 
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செய்யவேண்டுபானால்‌ அதனை ஒரு சக்தி உந்த வேண்டும்‌. 
அப்பொழுதுதான்‌, அந்த ராஜ்ய சக்தி என்பது அசைந்து 
கொடுக்கும்‌; மற்றும்‌, எல்லோருடைய கன்மையை முன்‌ 
னிட்டு, தன்‌ ஒவ்வோர்‌ அங்கததையும்‌ உடயோகிக்கும்‌. 
பிரதி மனிதனுக்கும்‌, தன்‌ தேக அவயவங்களின்‌ விஷயத்‌ 
தில்‌ பூண ஆதிக்கம்‌ இருக்கிறது இந்த ஆதிக்கத்தை 
அவனுக்கு யார்‌ கொடுத்தது? இயற்கை, அ௮துபேசல, ஒரு 
சமுதாயச்தாரு அதன்‌ அக்கத்தினர்களாகிய எல்லர்ப்‌ 
டிசஜைகளின மீதம்‌ பூரண அதகாரம்‌ உண்டு. இந்த அதி 
கர்ர்த்தை ௮ளிசதது எத? சமுதாய ஒப்பந்தம்‌. இக்தச்‌ 
சமுதாய ஒப்பந்தமானது, ஜனசக்தியினால்‌, அதாவது 
பொத ஜனங்களின்‌ ஏகோபித்த அபிப்பிராய த்‌ இனால்‌ விவ 
கார தசைக்குக்‌ கொண்டு வந்து தள்ளப்படுகறபோகு, 
அரசு அல்லது ராஜ்யம்‌ என்ற பெயரைப்‌ பெறுகிறது. 


இப்பொழுது நாம்‌ இரண்டு விதமான புருஷர்களைச்‌ 
சிருஷ்டி ததக்‌ கெசண்டிருக்கிறோம்‌. ஒன்று, தனிப்பட்ட 
மனித்னாய புருஷன்‌; மற்றொன்று, இந்தத்‌ தனிப்பட்ட 
மனிதாகள்‌ பலரும்‌ சோந்த சமுதாய புருஷன்‌. தனிப்பட்ட 
புருஷனுடைய சொத்து சுதந்திரங்கள்‌ வேறே; சமுதாய்‌ 
புருஷ்னுடைய சொத்து சுதந்திரங்கள்‌ வேறே. இர்ண்டும்‌ 
அலாதியானவை, . அப்படியானால்‌ தனிப்பட்ட புருஷ 
னுடைய உரிமைகள்‌ என்ன, சமுதாய புருஷனுடைய 
உரிமைகள்‌ என்னவென்பதை காம்‌ தெளிவாகத்‌ தெரிந்து 
கொள்ள வேண்டும்‌. அதே பிரகாரம்‌, மேற்கண்ட சனிப்‌ 
பட்ட புருஷர்கள்‌, சமுதாயத்தன்‌ பிரஜைகள்‌ என்ற 
ஹோ சாவில்‌ என்னென்ன கடமைகளைச்செய்யவேண்டும்‌, 
அதே சமயத்தில்‌ மனிதர்கள்‌ என்ற ஹோ தாவில்‌ என்‌ 
னென்ன உரிமைகளை அனுபவிக்க கெண்டுடமழன்‌ பதையுபு 
சாம்‌ அறிக்துகொள்ள்‌ வேண்டும, 


. சமுதாய ஒப்பந்தத்தின்‌ பலகை பிரநீயொரு மணித்‌ 
னும்‌ தன்‌ சொத்த சக்தி, சொத்து, சுதந்திரம்‌. முதலியவற்‌ 
தில்‌ ஒரு பாகச்தைச்‌ சமுதாயத்திற்கு ப்‌ பசாநனப்படுதநி 
வீடிறொனல்லவா? அப்படிப்‌ பராநினப்படுசதீவிடப்படு 
கிற அந்தப்‌ பகுதியானது; சமுதாய ஈஞ்மைச்சூ முக்கிய 
மான பிரயோஜழணததை அளிப்பதா யீருக்க வேண்டும்‌, 
நல்‌ எ.து முக்கியமான பியோஜனத்தை அளிக்கக்‌ 
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கூடியதென்று கிர்ணயிக்கிற உரிமை சமுதாயத்திற்கே 
உண்டு. சமுதாயமசனது, தனக்குப்‌ பிரஜைகளின்‌ சேவை 
தேவையென்றுஎப்பொழுது கேட்கிறதோ அப்பொழுதே 
பிரஜைகள்‌, தங்கள்‌ சேவைகளைச்‌ சமுதாயத்திற்கு ஒப்புக்‌ 
கொடுக்கவேண்டும்‌. ஆனால்‌ சமுதாயமும்‌, பலருக்கும்‌ உப 
யோகமா யிருக்றெே சேவையைத்தான்‌ பிரஜைகளிட 
மிருக்‌.து எதிர்பார்க்கலாமே தவிர, முக்கியமில்லாத விஷயங்‌ 
களுக்கெல்லாம்‌ பிரஜைகளின சேவையை எதர்பார்க்கக்‌ 
கூடாத. அப்படி எதீர்பசர்க்கிற எண்ணமும்‌ அதற்கு 
இருக்கக்‌ கூடாது. ஏனென்றால்‌ காசணமிக்லாமல்‌ ஒரு 
காரியத்தைச்‌ செய்யக்கூடா தல்லவர? 


தனிமனிதர்கள்‌, எஈமுதாயத்திற்குச்‌ செய்யவேண்டிய 
கடமைகள்‌ இருப்ப தபோல்‌,சமுதரயமான த, தனிமனிதர்‌ 
களுக்குச்‌ செய்யவேண்டிய கடமைகளு ! இருக்கின்றன 
இவை பரஸ்பர ஈன்மையை முன்னிட்டு ஏற்‌ பட்டவை, இத 
னாலேயே, இந்தக்‌ கடமைகளை, முறைய, தனி மனிதர்‌ 
களும்‌ சமுதாயமும்‌ நிறைவேற்ற வேண்டியது அவடியம்‌ 
என்று சொல்லப்படுகிறது. பாஸ்பர நன்மையை முன்‌ 
னிட்டுஎன்று சொன்னதஇனாலேயே, இந்தக்‌ கடமைகளை 
நிறைவேற்றுவதன்‌ மூலமாக நமக்கு நாமே நன மைசெய்து 
காண்டவர்களாதிறோம்‌. சமுதாயத்திலே சம்பந்தப்பட்‌ 
டூருக்கிற ஒவ்வொருவரும்‌ தங்கள்‌ தங்கள்‌ சொர்த 
கேஷமத்தை முதலில்‌ சாடுகிருச்கள்‌. அம்த நன்மையை சரடு 
வதன்‌ மூலமாகத்தான்‌ சமுதாயத்தின்‌ கேமத்தைப்பார்க்‌ 
கிறுர்கள. இதலைதான்‌, ஜன சக்தியானது, அதாவது 
பொது ஜன அபிப்பிராயமானது அநேகபரகச்‌ சரியாக 
இருக்கிறது. தங்கள்‌ சொக்த கேமச்தை முதலில்‌ பார்த 
தக்கொள்ளலாம்‌ என்ற ஈம்பிக்கை ஒவ்வொருவருக்கும்‌ 
ஏற்பட்டுவிடுமானல்‌ ஒவ்வொருவரும்‌ தங்கள்‌ செரச்த 
க்ஷேமத்சைப்‌ போலவே மற்றவர்களுடைய கேமமும்‌ 
இருக்கவேண்டுமென று பார்ப்பார்கள்‌ இதனால்‌ எல்லோ 
ருக்கும்‌ ஒரே மாதிரியான உரிமைகள்‌ எற்பட்டுவிடுகின்‌ 
றன. இர்த ஒரேமாதிரியான உசிமையிலிருக்து எல்லோ 
ருக்கும்‌ ஒரே விதமான நீதி கிடைக்கிறது. இப்படி. ஒரே 
விதமான நீதி கிடைத்தல்‌ என்பதுதான்‌, ஜனசக்தியின்‌ 
சாரம்‌ எல்லோருக்கும்‌ நீதி உடைக்க வேண்டுமென்ற 
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எண்ணம்‌, எல்லோருடைய இருதயக்திலிருக்தும்‌உதயமாக 
வேண்டும்‌. அப்பொழுதுதான்‌ அந்த நீத, எல்லோருக்கும்‌ 
ஒரேவிதமா கக்‌ இடைக்கும்‌. அப்படிக்கின்‌ நி, அர்த நீதியா 
னஅ ஏதேனும்‌ குறிப்பிட்டதொரு கோக்கததை வைத்துக்‌ 
கொண்‌ ௩ செல்லுமானால, ௮, தன்‌ உண்மையான தன்‌ 
மையை இழக்து விடுகிறது. 


ஏதோ ஒரு விஷயத்தைப்பற்றி அல்லது ஒர்‌ உரிமை 
யைப்பற்றி அபிப்பிராய வேற்றுமைகள்‌ உண்டாகின்றன 
வென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌, இதைப்பற்றி ஒரு தீர்ப்புக்‌. 
கூறவேண்டுமானால்‌, ஏற்கனவேயுள்ள ஒரு சம்பிரதாயம்‌ 
கமக்குத்‌ தனை செய்யவேண்டும்‌. அப்படிப்பட்ட சம்பிச 
தாயம்‌ ஒன்று இல்லாத போழ்து, மேற்கண்ட விஷயம்‌ 
அல்லது உரிமை, வாதப்‌ பிரதிவாதத்தற்குரிய பிரசனை 
யாகப்‌ போய்விடுகிறது. இதற்கு இரண்டு கட்டிகள்‌ ஏற்‌ 
பட்டு விடுகின்றன. ஒரு பக்கத்தில்‌ தணிப்பட்ட ஈபச்கள்‌. 
இவர்கள்‌ ஒரு கட்சியாகவே, சங்கமாகவேச ம்சச்ச்து 
கொள்ளலசம்‌. மற்றொரு பக்கத்தில்‌ பொது ஜனம்‌. இப்படி, 
இரண்டு தரப்பினரும்‌ ஒரு பிரச்னையைப்பற்றி முரண்‌ 
பட்ட அபிப்பிராயங்களைக்‌ கொள்வார்களானல்‌, இதற்குத்‌ 
தீர்ப்புக்‌ கூறுவது யார்‌? ஜனசக்தியா? இல்லை. இந்த 
இடத்தில்‌ ஜனசக்தியபினுடைய திர்ட்பு என்று சொன்னால்‌, 
எந்தக்‌ கட்டுவலுவுள்ளதாக இருக்கிறதோ ௮க்தக்‌ கட்சியி 
ஜூடைய தீர்ப்பாகத்தான்‌ இருக்குமே தவிர, எல்லோரு 
டைய ஏகோபித்த தீர்ப்பாயிராது. இதனால்‌ இதனை, நியாய 
மான தீர்ப்பு என்று சொல்ல முடியாது. இந்தத்‌ திர்ப்பு 
ஒரு சிலருக்குப்‌ பாதகத்தை உண்டுபண்ணுவதாகவே 
இருக்கும்‌ இதனால்‌ நரம்‌ முடிவு செய்துகொள்ள வேண்‌ 
டிய தென்னவெனருல்‌, குறிப்பிட்ட ஒரு கட்சியினுடைய 
அபிப்பிராயம்‌, பொதுஜன அபிப்பிராயமாக, அதா வதஜன 
சக்தியாக ஆகிவிடாத. அதைப்போல்‌, ஜனசக்தியானது, 
பொது கலத்தை லட்சியமாகக்‌ கொள்ளாமல்‌ குறிப்பிட்ட 
தொரு லட்சியத்தைக்‌ கொண்டிருக்குமானால்‌, அது, சன்‌ 
தன்மையை அல்லது அந்தஸ்தை இழக்தவிடுகிற த. அப்‌ 
படி. இழச்துவிட்ட பிறகு; அலத ஒரு தணி சபரைப்பற்‌ 
தியோ அல்லது ஒரு விஷயததைப்பற்றியோ தீர்ப்புக்‌ கூற 
முன்‌ வருமானால்‌, ௮.து சரியான தீர்ப்பா யிருக்கமுடியா து. 
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உதாரணமாக இரீஸ்‌ தேசத்திலுள்ள ஆத்தென்ஸ்‌ நகர 
வரூிகளிற்‌ இலர்‌ மட்டும்‌ ஒன்று சேர்ந்து அதிகார பதவி 
யைக்‌ கைப்பற்றிக்‌ கொண்டு, இவருக்குக்‌ கெளரவப்‌ 
பட்டங்கள்‌ வழங்கியும்‌ வேறு சிலரைத்‌ தேசப்பிரஷ்டம்‌ 
செய்க்‌ வருகிறார்களென்று வைச்தக்கொள்லோம்‌ ! 
இப்படி இவர்கள்‌ செய்வத, ஜனசக்தியின்‌ செய்கை 
யாகுமா? ஆகாது. ஒரு சிலருடைய அதிகார ஆட்சியாகத்‌ 
தானிருக்கும்‌. எனவே எல்லோருடைய நன்மையையும்‌ 
தாடுவதாக உள்ளது எதவோ அததான்‌ ஜனசக்தி யென்‌ 
பது பெறப்படுகிறது. 

ஜனங்களுடைய நன்மைகளையும்‌ உரிமைகளையும்‌ கசம்‌ 
எந்தவிதமாக அலசிப்பார்த்தாலும்‌, இரண்டையும்‌ ஒன்று 
படுத்திக்கொண்டு செலஃ்வதற்குச்‌ சமுதாய ஒப்பர்சம்கான்‌ 
சரியான வழி என்பது தெளிவாகும்‌ “இந்த ஒப்பந்தத்தின்‌ 
கீழ்‌ எல்லா ஜனங்களும்‌ பரஸ்பர நன்மையை மூன்னிட்டுச்‌ 
சில நிபக்தனைகளுக்குட்படுகிரார்கள்‌. இக்கனம்‌ நிபந்தனை 
களுக்குட்படுகெ அளவில்‌ எல்லோரும்‌ சம ௮க்தஸ்துடை 
யவர்களாஃறார்கள்‌. இதனால்‌ எல்லோரும்‌ சம உரிமைகளை 
அனுபவிப்பது சரத்தயமாகறெது. எனவே, இர்த ஒப்பந்தத்‌ 
தில்‌ உண்டாகிற பலன்‌ என்னவென்றால்‌, ஜன சக்தியின்‌ 
ஒவ்வொரு காரியமும்‌, எல்லோருக்கும்‌ சாதகமா கவாவது 
இருக்கிறது; அல்லது பாதகமாகவாவது இருக்கிறது 
என்பதுதான்‌. ஜனசக்நியானத, சமுதாயததை ஓ 
தொகுப்பாகத்தான்‌ பார்க்கிறதே தவிர, தனித்‌ தனியாகப்‌ 
பிரித்துப்‌ பார்ப்ப தில்லை 

சாஜகாரியம்‌ என்று சொல்கிறோம்‌; ' அல்லது அர 
சாங்கம்‌ ஒருகாரியத்தைச்செய்றெகஎன்றுசொல்கிறோம்‌. 
அப்படி யென்றால்‌ என்ன அர்த்தம்‌? மேல்‌ ௮க்சஸ்த்லுள்ள 
வர்களுக்கும்‌ கழ்‌ அந்சஸ்திலுள்ளவர்களுக்கூம்‌ ஏற்பட்‌ 
டுள்ள ஒப்பர்தமா? இல்லை. ஒரு சமுதாயமாகச்‌ சேரர்‌ 
துள்ளவர்கள்‌ பரஸ்பர ஈணன்மைக்காகத்‌ தங்களுக்குள்‌ 
செய்‌* கொள்கிற ஓர்‌ உடன்படிக்கை. இச சட்ட சம்மத 


1 இ.மு 4044-ஆம்‌ வருஷம்‌ தொடங்கச்‌ லெ மாத காலம்‌உசை 
ஆத்தென்ஸில்‌ நடைபெற்ற மூப்பதின்மரின்‌ கொடுங்கோலாட்சியை 
இங்குக்‌ குறிப்பிகிரான்போலும்‌ ரூள்ஸேோ, விரல்களுக்கு 
இரிஸ்‌ வாழ்த்த வரலாறு 28-வது அத்தியாயத்தைப்‌ பார்க்க 
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மானது. எனென்றால்‌, இதற்கு அஸ்திவாரமாயிருப்பது 
சமுதாய ஒப்பந்தம்‌. இர்த உடன்படிக்கையில்‌ ஏற்றத்‌ 
தாழ்வுகள்‌ இருக்கமுடியாது, ஏனென்றால்‌, இஃது எல்‌ 
லோருக்கும்‌ பொதுவானது. இதில்‌ தீமையே இருக்க 
முடியாது. எனென்றால்‌, இஃது எல்லோருடைய நன்மை 
யையும்‌ நாடுவது. இது ஸ்திரமா யிருக்கக்கூடியது, 
ஏனென்றால்‌, இதற்கு, ஜனசக்தி பின்‌ பலமாயிருக்கறது. 
ஜனசக்தியின்‌ அதிசாரமே இந்தஉடன்படிக்கைக்கு உறுதி 
யளிப்பதா யிருக்றெது. இந்த மாதிரியான ஒர்‌ உடன்‌ 
படிக்கைக்கு ஜன௩்கள்‌ கீழ்ப்படிறெவரையில்‌, அவர்கள்‌ 
வேறெர்த தனிப்பட்டமனிதனுக்கோ அல்லது சக்திக்கேோ 
8ழ்ப்படி.இருர்களில்லை. தங்களுக்குத்‌ தாங்களே ஒழ்ப்‌ 
படிக்து ஈடக்கிறார்கள்‌. அவ்வளவுதான்‌. ஒரு சாஜ்யத்தி 
னுடையவும்‌, அம்த ராஜ்யத்துப்‌ பிரஜைகளினுடையவும்‌ 
பரஸ்பர உரிமைகளென்னவென்று நாம்‌ கேட்பது ஜனங்‌ 
கள்‌ தங்களுக்குள்‌ பரஸ்பர ஈன்மையை முன்னிட்டு 
என்ன ஏற்பாடுகள்‌ செய்து கொள்கிறார்களென்பதைப்‌ 
பொறுத்தே இருக்கிறது. எனவே ராஜ்ய சக்தி அல்லது 
அரசாங்க அதிகாரம்‌ என்று எதைச்‌ செல்கிரோமேச 
அது பரிபூரண சுதந்திரமுள்ளத; மீறமுடியாதது. ஜனவ்‌ 
களால்‌ ஏற்படுச்திச்‌ கொள்ளப்பட்டிருக்கிற சம்பிரதாய 
களின்‌ எல்லையைக்‌ கடந்து செல்லாது, எனவே இரத்தச்‌ 
சம்பிரதாயங்களையே ஒரு ஜாமீன்‌ மாதிரி வைத்துக்‌ 
கொண்டு, பிரதி மனிதனும்‌ தன்னுடைய சொத்து சதக்‌ 
இரங்களை, மேற்படி அரசாங்கத்தினிடம்‌ தாராளமாக 
ஓப்புவிக்கலாம்‌. எனென்றால்‌, அரசாங்கமானது, ஒரு 
பிரஜைக்கு அதிகமான சுமையையும்‌. மற்றொரு பிரஜைக்‌ 
குக்குறைவான சுமையையும்‌ கொடுக்க முடியாது, அப்‌ 
படிக கொடுத்தால்‌ அஃது, அதாவது அத்த அரசாங்கம்‌, 
தன்‌ அபிகாரததைப்‌ பிரயோகம்‌ செய்வதற்கு லரயக்கில்‌ 
லாமல்‌ போய்விடுகிறது. 


மேலே சொன்ன உண்மைகளை நாம்‌ சரியானபடி இர 
இச்துக்‌ கொண்டுவிட்டோமாலல்‌, சமுதாய ஒப்பர்தத்தின்‌ 
மூலம்‌ என்னென்ன ஈன்மைகள்‌ உண்டாகின்றனென்‌ 
பது ஈன்கு தெரியும்‌. இர்த ஒப்பர்தத்திற்கு உடன்பட்டு . 
விட்டதனால்‌, எந்தத்‌ தனிப்பட்ட மனிதனும்‌ தன்னுடைய 
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உரிமைகளை இழச்‌.தவிடவில்லை. முன்னிருக்ததைவிட௮இக 
மான பாதுகாப்பை ஒவ்வொருவனும்‌ பெறுகிறான்‌. ஸ்திர 
மற்றதும்‌ ஆபத்துகள்‌ கிறைந்ததமான வாழ்க்கை கடத்‌ 
இக்கொண்டிருக்ததற்குப்‌ பதிலாக, பிரதி மனிதனும்‌ 
மேலானதும்‌ ஸ்தரமானதமான வாழ்ககையை நடத்து 
கிறான்‌; உண்மையான சுதந்திரத்தை அடைந்தவனுபச 
கிறான்‌. ராஜ்பத்தினுடைய க்ஷமத்திற்காகப்‌ பிரஜைகள்‌ 
தங்கள்‌ உயிரையே கொடுக்கச்‌ சித்தமாயிருக்றொர்கள்‌. 
இதனால்‌ அவர்களுடைய உயிரைப்‌ பாதுகாப்பதில்‌ ராஜ்ய 
மான து அதிக அக்கரை செலுத்துகிறது. ராஜ்யத்தின்‌ பாது 
காப்புக்காக ஜனங்கள்‌ தங்கள்‌ உயிரையே கொடுக்கிறாோர்க 
ளென்று சொன்னால்‌, அந்த ராஜ்யததினால்‌ அளிக்கப்பட்ட 
உயிரையே அதற்குத திருப்பிக்‌ கொடுக்கிருர்களென்பது 
தான்‌ அர்த்தம்‌. இயற்கை நிலையில்‌ ஜனங்கள்‌ வாழ்ந்து 
கொண்டிருக்க காலத நல்‌ என்னென்ன விசமான ஆபத்‌ 
அகளுக்கு உட்பட்டிருந்தார்களேோ அதைவிட அதிகமான 
ஆபதத, ராஜ்யத்தைப்‌ பாதுகாக்கும்‌ முயற்சியிலே ஈடுபட்‌ 
டிருக்கிறபோது உண்டாகப்போவதில்லையே.தேவையான 
சமயத்தில்‌, எகலோரும்‌ தேச ச்திற்கரகப்‌ போராடவேண்‌ 
டியதுதான்‌. ஆனால்‌ ௮ப்படி.ப்‌போராடுறபோது, யாரும்‌ 
தனித்தனியாகப்‌ போராடவில்லையல்லவா? இதனால்‌ எல்‌ 
லோருடைய க்ஷம்‌ த்திற்காகவும்‌ ஒவ்வொருவரும்‌ சிறு 
சிறு அபாயங்களுக்கு உட்பட்டாலென்ன? 


14. மரண தண்டனை விதிக்கும்‌ உரிமை 


ஒரு தனி மனிதன்‌, சமுதாயத்திலே ஓர்‌ அங்கத்‌ தன 
கச்‌ சேர்க்துவிட்ட பிறகு, சன்‌ உயிரைத்‌ தல னிஷ்டப்‌ 
படி. விட்டுவிட அவனுக்கு உரிமை இடையாது. அடபடூ 
யிருக்க இர்த உரிமையை, அதாவது தன்னுடைய உயிரை 
இஷ்டப்படி உபயோகிக்கிற உரிமையை அரசனிடத்தலே 
அவன எப்படி ஒப்புவிக்கலாம்‌ என்று கேட்கக்கூடும்‌. 
இந்தக்‌ கேள்விக்கு விடையளிப்பது கடினமாகத்தோன்ற 
லாம்‌. ஏனென்றால்‌ கேள்வியே சரியானபடி கேட்கப்பட 
வில்லை. ஒவ்வொரு பணிதனுக்கும்‌, சன்‌ உ௰ிரைக்‌ காப்‌ 
பாற்றிக்கொள்வதற்காக, அர்த உயிரை ஆபச திற்குட்‌ 
டடுச்தீக்சொல்ளஉரிஎபயன்‌ டு.ஒரு வீட்டி லே கெருட்புப்‌ 
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பற்றிக்‌ கொள்றெது என்று வைத்துக்கொள்ளுக்கள்‌. 
அந்த செருப்பினின் று தப்பித்துக்‌ கொள்ளும்‌ பொருட்டு, 
அந்த வீட்டிலே யிருக்கும்‌ ஒரு மனிதன்‌ ஜன்னல்‌ வழியா 
கக கீழே குதித்து விடுகிழுன்‌. அவன்மீது, தற்கொலே 
செய்தகொள்ள முயன்றான்‌ என்ற குற்றத்தைச்‌ சுமத்த 
லாமா? கப்பலோட்டிச்‌ செல்கிற ஒரு மாலுமி, ஈடு வழியில்‌, 
பெரிய புயற்காற்றில்‌ சிக்கிக்கொண்டு இற்‌ தபோரறான்‌. 
கப்பல்‌ புறப்படுகுறபோது, இர்த மாதிரியான ஆபத்து 
தனக்கு கேரிடுமென்று அவனுக்குச்‌ தெரியாது. இந்தக்‌ 
காரணத்தை வைத்துக்கொண்டு, அவன்மீது தற்கொலைக்‌ 
குற்றத்தைச்‌ சுமத்தலாமா? 


சமுதாய ஒப்பச்‌ தத்தின்‌ லட்யெமென்ன? ஒப்பந்தத்‌ 
தில்‌ சம்பர்தப்பட்டிருக்றெவர்களுடைய கேமததை நாடு 
வது. எவநறொருவன்‌ லட்யெத்தையடைய ஆவல்‌ கொள்‌ 
இருனே அவன்‌ அதற்குத்‌ தகுந்த சாதனங்களையும்‌ 
கையாள ஆவல்கொள்கிறான்‌. இக்தச்‌ சாதனங்களைக்‌ 
கையாளும்‌ போது சில ஆபத்துகளுக்குட்படத்தான்‌ 
வேண்டியிருக்கும்‌; சில ஈஷ்ட்டக்களையடையசுதான்‌ 
வேண்டிவரும்‌. ஆபத்துகள்‌ அல்லது கஷ்டங்கள்‌ இல்லா 
மல்‌ சாதனங்களைக்‌ கையாள்‌ வதென்பது முடியவே முடி 
யாது. மற்றவர்களுடைய உயிருக்கு ஆபத்தண்டாக்கி 
யாவது, தன்‌ உயிரைக்‌ காப்பாற்றிக்கொள்ள வேண்டு 
மென்று எவனொருவன்‌ விரும்புகிறானோ அவன்‌ அவசிய 
மானால்‌, தன்‌ உயிருக்கு ஆபத்து ஏற்படுத்திக்கொண்டா 
வது மற்றவர்களுடைய உயிர்களைக்‌ காப்பாற்றுவதற்குச்‌ 
சித்தமாயிருக்க வேண்டும்‌. ஒரு தேசம்‌ ஆபத்துக்குட்பட்‌ 
டிருக்கிறதென்றும்‌, அந்த ஆபத்தைச்‌ சமாளிக்க ஒவ்‌ 
வொரு பிரஜையும்‌ முன்வர வேண்டுமெனவும்‌ அரசன்‌ 
உத்தரவிடுறொனென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. இப்படிப்‌ 
பட்ட நிலைமையில்‌, இஃது உண்மையிலேயே ஆபச்சா, 
இல்லையா வென்பதைப்பற்றி ஒரு பிரஜையானவன்‌ 
ஆராய்ச்சி செய்து கொண்டிருக்கக்கூடா ௮. “சாஜ்யத்டி 
னுடைய கே்ஷமத்திற்காக நீ இறக்க வேண்டும்‌” என்று 
ஓர்‌ அரசன்‌ ஒரு பிரஜையைப்‌ பார்த்து உத்தரவிட்டு விடு 
வானில்‌, அந்தப்‌ பிரஜை, உடனே இறக்க வேண்டியது 
தான. ராஜ்யததன க்ஷமத்திற்காக, கேட்டபோது உயி 
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ரைக்‌ கொடுக்க வேண்டுமென்ற நிடக்தனையின்‌ மீததான்‌ 
அவனுடைய உயிர்‌, இதுகாறும்‌, ராஜ்பத்தனால்‌ காப்பாற்‌ 
தப்பட்டு வரதது. ஒரு ராஜ்யத்தினுடைய பிரஜையாக 
அவன்‌ எப்பொழுது சேர்க்து வீட்டானே, அப்பொழுதே, 
அவனுடைய உயிர்‌, அவனாக்குச்‌ சொர்சமில்லை; ராஜ்யத 
திற்குச்‌ சொந்தமாகி விடுகறத; ராஜ்ய க்ஷமத்திற்காகக்‌ 
கேட்டபோது கொடுக்கவேண்டு மன்ற நிபர்தனையின்‌ 
மீது ராஜ்யத்தினலை அளிக்கப்பட்ட ஒரு ஈன்கெொடையாஇ 
விடுகிறது. 


குற்றவாளிகளுக்கு அரசாங்கமானத, மரண தண்‌ 
டனை விதக்கிற விஒயததையும்‌ இந்தக்‌ கண்கொண்டுதான்‌ 
காம்‌ பார்க்கவேண்டும்‌. கொலை செய்தவன்‌ பிறரால்கொலை 
செய்யப்படாமலிருக்கும்‌ பொருட்டுத்‌ தான்‌, அவனை, அர 
சாக்கமானது அக்குமேடையிலேற்றுலிக்றெது.' சனி 
மனிசன்‌ என்ற முறையில்‌ அவன்‌, அந்தக்‌ கொலைக்குற்றஞ்‌ 
செய்சவன்‌, மாண தண்ட விதிக்கப்பட்டு இறந்து 
போடரானென்பது வாஸ்தவம்‌. அலல்‌ சமுதாயத்தின்‌ 
அக்கத்தினன்‌ என்ற முறையில்‌, தரன்‌ இறக்‌ து போவதன்‌ 
மூலம்‌, சமுதாயத்தின்‌ மற்ற அங்கத்தனர்களைக்‌ காப்பாற்‌ 
றஜினவகைருனில்லையா? 

1 இந்த இடத்தில்‌ ரூஸ்ஸோ தர்க்கஞ்செய்து கொண்டு போகிற 
மா திரிசிறிது சிக்கலாக இருந்தாலும்‌ மிகவும சுவாரஸ்‌ யம-மீருக்கறது. 
ஆறுமுகத்தை, பழனி யென்‌ பவன்‌ கொலைசெய்த வின்‌ என்று 
வைத்துக்கொள்வோம்‌, இதில்‌ பழனி என்பவன்‌ கொலைசா சனா? விஷ 
இரறானல்லவா? இவனை அரசாங்கம்‌ சும்மா விட்டு வி 
எண்ணி்கொன்வோம்‌. அப்படியானால்‌, கொலை செய்ய ப்பட்ட ஆறு 
முஃ தீதைச்‌ சேர்க்தஉர்கள்‌, பழனியைச்‌ சும்மாவீடிவார்களா? ப நிக்குப்‌ 
பழி தீர்க்க வேண்டுமென்று, பழனியைக்‌ சொலை செய்ய வேலாயுதம்‌ 
என்‌ பவனை த்‌ மாண்டி எப்படியோ காரியத்தை முடி தத விடுவர்கள்‌ 
இப்பொழுது வேலாயுதம்‌ கொலைகாரனாட விடெரான்‌. இவனைப்‌ பழி 
தீர்க்க வேரெருவன்‌ செம்புலான்‌ இப்படிக்‌ கொலைகள்‌, ஒன்றன்‌ 
பின்னொன்றாக சங்கிலி போல்‌ தொடர்ந்து நடைபெத்றக்கொண்டே 
போகும்‌. இவைகளைத்‌ தடுக்கும்‌ பொருட்டுத்சான்‌, அரசாங்கமானது, 
முதன்‌ முதல்‌ கொலை செய்தவனான பழனி என்‌ பவனை, அவனுடைய 
குற்றம்‌ ௬ஜுப்படுத்சப்‌ பட்டால்‌, மாண தண்டனைச்‌ குட்படுததி 
வீட்றெத. 


டு கிறதென்று 
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* தவிர, சமுதாய உரிமைகளைப்‌ பாதிக்கக்கூடிய வித 
மாக எவனெொருவண்‌ நடந்து கொள்கிறானோ அவன்‌ ஒரு 
குற்றவாளி, அவன்‌, தன்‌ செயல்களில்‌, சமுதாயத்தில்‌ 
ஒரு பெரிய கலகத்தை உண்டுபண்ணினவனாகிறான்‌, தேசத்‌ 
திற்குத்‌ தசோகம்‌ செய்தவனுமாகிறான்‌. சமுதாயத்தின்‌ 
சட்ட திட்டங்களை மீறி ஈடக்கெற அவன, அக்தச்‌ சமுதா 
யத்தில்‌ ஒர்‌ அங்கததனனாயிருக்க லாயக்குடையவனல்‌ 
லன்‌. மற்றும்‌, சமுதாயத்தின்‌ சட்ட திட்டங்களை மீறி 
ஈடப்பதனால்‌, அவன, அந்தச்‌ சமுதாயத்தின்‌ மீது போர்‌ 
தொடுத்தவனுமாதிறான்‌. இப்ஃடிப்பட்ட கிலைமையில்‌ ராஜ்‌ 
யத்தினுடைய கேமச்திற்கும்‌ அவனுடைய க்ஷமததீற்‌ 
கும்‌ முரண்பாடு வற்படுகிறது. முரண்பாடு கொண்டுள்ள 
இவற்றில்‌, ஏசாவது ஒன்று அழிய வேண்டுபல்லவா? 
அதாவது, சாஜ்யமசவது அழிய வேண்டும்‌; அல்லது அச்‌ 
தத்‌ தனிப்பட்ட ஈபராவது அழியவேண்டும்‌, எனவே, 
ஒரு கொலைஞனை, அரசாங்கமானது அரக்கு மேடையி 
லேற்றுவிக்கிற போது, அவனை, தனது பிரஜையாகக்‌ 
கருதித்‌ தூக்குமேடையி லேற்றுவிக்கற இல்லை; சததருவா 
கக்‌ கருதியே தூக்கு மேடையிலேற்றுவிக்கிறது. ஏனென்‌ 
ரால்‌, எப்பொழுது அவன்‌, சமுதாயத்தின்‌ அங்கததீனகை 
உள்ள வேறொருவனைக்‌ கொலை செய்து வீடுகிரானே அப்‌ 
பொழுதே அகன்‌ ஒரு பிரஜைக்குரிய அந்தஸ்தை இழந்து 
விடுகரானல்லவா? சமுதாய ஒப்பந்தத்தை மீறி மடந்து 
விட்டவனாகிறானல்லவா? ஒரு தேச விரோதியாக விடுகிற 
னல்லவர? ஒரு தேச விரோதியை, அம்தத தேசத்தில்‌ 
வைததுக்கொண்டிருக்கலாமா? 

தவிர, ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ அதிகமான மரண தண்டனை 
கள்‌ விதிக்கப்படுமானால்‌, அஃது, அர்த ராஜ்யத்தனுடைய 
பலவினத்தைக்‌ காட்டுகிறது; அல்லது அந்த ராஜ்யத்தினு 
டைய அசிரத்தையைக்‌ காட்டுகிறது, எக்த ஒரு பணித 
னும்‌ ஏகோ ஒருவிஷயத்திற்குப்‌ பியோஜனப்படக்கூடிய 
வகைவே இருக்கிறான்‌. ஒரு ராஜ்யமானத, யாரையும்‌, 
கூடியவரையில்‌ பிரயத்தனப்பட்டு உபயோகமுள்ள ஒரு 
பிரஜையாகச்‌ செய்யவேண்டும்‌. ராஜ்யத்தன ஷக்ஷேமத்‌ 
திற்கு யாரார் பாதகமா யிருக்கிறார்களோ அப்படிப்பட்ட 
வர்களைத்தான்‌, அர்த ராஜ்யமானத மரண தண்டனைக்‌ 
குட்படுச்தவேண்டும்‌. 
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சட்டத்தை அனுசரித்து ஒரு குற்றவாளிக்கு நீதிபதி 
தண்டனை விதிக்கிறாரென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. இர்‌ 
தத்‌ தண்டனையை அவன்‌ விஷயத்தில்‌ கிறைவேற்றுதபடி. 
செய்ய யாருக்கு அதிகாரம்‌ உண்டு? சட்டததிற்கும்‌, நீதி 
பதிக்கும்‌ மேற்பட்ட சக்தீக்குத்தான்‌ உண்டு, ஆனல்‌ ஓர்‌ 
அரசாங்கமானது, இந்த மாதிரியான வீஷயங்களில்‌ என்‌ 
னென்ன மாதிரியாக கடந்து கொள்ள வேண்டுமென்பது 
தெளிவாக எக்கும்‌ சொல்லப்பட வில்லை. நல்ல முறையில்‌ 
ஆளபபடுகிற ஒரு ராஜ்யத்தில்‌, தண்டனைகள்‌ அதகமாக 
விதீக்கப்படுவதில்லை, ஏன்‌? குற்றஞ்‌ செய்தவர்கள்‌ பன்‌ 
ணிக்கப்பட்டு விடுகிறார்களென்பதற்காகவா? இல்லை. 
குற்றவாளிகளே குறைவு. ஒரு ராஜ்யமானது சிதைவுபட்‌ 
டுக்கொண்டிருக்றெ (சமயத்தில்‌ தான்‌, அந்த ராஜ்யத்தில்‌ 
அதிகமான குற்றங்கள்‌ கிகழ்னெறன. ரோமாபுரியில்‌ 
குடியரசு முறை செழிததோக்டி கின்ற கரலச்தஇல்‌, 
“ளெனேட்‌ சபையோ அல்லது அதிகாரிகளே, குற்றவாளி 
களுக்கு மன்னிப்பு அளித்ததே டையாது. ஜனங்களும்‌ 
இரந்த விஷயத்தில்‌ ஏகதேசமாக எப்பொழுதோ தலையிட 
டார்களே தவிர பொதுவாகத்‌ தலையிடவில்லை, அடிக்கடி 
மன்னிப்புகள்‌ அளிப்பதிகுற்றங்களை அதிகப்படுத்தகற.து.! 
15. சட்டம்‌ 


சமுதாய ஒப்பந்தத்தின்‌ மூலம்‌ சமுதாய த்திற்கு உயிர்‌ 
வாழ்க்கையைக்‌ கொடுசதல்ட்டடோம்‌. இனி, அதற்குச்‌ 
சட்டததன்மூலம்‌ சலன சக்தியையும்‌. இச்சர சக்தியையும்‌ 
கொடுக்கவேண்டும்‌ எந்தெந்தச்‌ சேர்க்கைகளைக்கொண்டு 
ஒரு சமுகாயம்‌ அமைகிறதோ, அமைந்த பிறகு ஒன்று 
பட்டிருக்கறதோ, அந்தச்‌ சேர்க்கைகளே, சமுதாயம்‌ 
க்ஷ றமாயிருப்பதற்கு என்னென்ன செய்பவேண்டுமென்‌ 
பதை நிர்ணயிக்கிறஇல்லை. சட்ட திட்டங்களில்லாத ஒரு 
சமுதாயம்‌ ஒழுங்காக இயக்கக்கொண்டு வருகிறதென்று 
சானலை, அஃது எதோ இயற்கையாக இயக்கிக்‌ 


1 ரோமாபுரியில்‌ குடியரசு ஆட்டி முறை கிலவியிருந்த காலம்‌ 
இ மு. 509-ஆம்‌ வருஷத்திலிருக்து இ, மு 28-ஆம்‌ வருஷம்‌ வசை. 
இந்தக்காலத்தில்‌, ஜனங்களுடைய ஆக்கம்‌ மிகு்திருக்தது, குடி 
யரசுத தலைவர்களா யிரம்‌ சவர்கள்‌ 'சர்வாதிகாரிகள்‌' என்று அழைக்‌ 
கப்பட்டார்கள்‌. 
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கொண்டு வருகிறதே தவிர, மனிதர்கள்‌ ஏற்படுத்தி வைத்த 
எட்தச்‌ சம்பிரதாயங்களினாலுமல்ல. நீதிபின்‌ மூலஸ்தானம்‌ 
கடவுளேயென்று, அதாவது எல்லா நீதிகளும்‌ கடவுளிட 
மிருக்தே வருகின்‌ றனவென்று செசல்ஒருர்கள்‌, ஆனல்‌ 
இப்படிப்பட்ட மேலான இடத்திலிருந்து ஈமக்கு நீதி 
கிடைக்கிறதென்பதை சாம்‌ தெரிக்து கொண்டு வீட்டேச 
மானால்‌ ஈமக்கு அரசாங்கமோ, சட்ட திட்டஙக்களோ 
தேவையில்லை. 


மனிதனுடைய அறிவிலிருர்‌ த, உலகத்திற்குப்பொது 
வான ஒரு நீதி உண்டடாாகிறசதென்பது உண்மை, ஆனால்‌ 
இக்த நீதி, மணிதர்களிடத்தல்‌ கின்று நிலவவேண்டுமானால்‌, 
இதனைப்‌ பரஸ்பரம்‌ எல்லோரும்‌ அனுஷ்டிக்கவேண்டும்‌. 
ஒருவர்‌ அனுஷ்டிக்க, வேறொருவர்‌ அதற்கு சேர்விரோத 
மாக ஈடர்தகொண்டால்‌ என்ன பயன்‌? அப்பொழுது 
இஃது, இந்த உலக நீதி, தியவர்களுக்கு நன்மையும்‌, 
நல்லவர்களுக்குத்‌ தீமையும்‌ உண்டுபண்ணுவதா விருக்கும்‌. 
எனென்றால்‌, கல்லவர்களாகிய சிலர்‌, இந்த நீதியை, தியவர்‌ 
களாகிய பலர்விஷயத்திலும்‌ அனுஷ்டிக்க, தியவர்களா டிய 
பலர்‌, ஈல்லவர்களாயெ சிலர்‌ விஷயத்தில்‌ அனுஷ்டிக்க 
மாட்டார்களல்லவா? ஆதலின்‌, மனிதர்களுடைய உரிமை 
களோடு கடமைகளும்‌ சேர்க்து செல்லவேண்டுமானால்‌, 
மேற்படி. உலக நீதியின்‌ அல்லது கடவுள்‌ நீதியின்‌ சோக்கம்‌ 
நிறைவேற வேண்டுமானால்‌, சில சப்‌ பிரதாயக்களும்‌ சட்ட 
திட்டங்களும்‌ தேவை. மனிதன்‌ இயற்கையான நிலயில்‌ 
வாழ்க்‌ துகொண்டிருந்த காலத்தில்‌, எல்லாம்‌ எல்லாருக்கும்‌ 
பொதுவா யிருக்தன. அப்பொழுது மனிதன்‌ யாருக்கும்‌ 
எதனையும்‌ கொடுக்கவில்லை. இதனால்‌ அவன்‌ யாருக்கும்‌ , 
கடமைப்பட்டிருக்கவில்லை, தனக்கு எது பிரயோஜன 
மில்ல்யேர, அது மற்றவர்களுடையது என்று சொல்வதில்‌ 
அவன அப்பொழுது ஆட்சேபம்‌ செய்யவில்லை. ஆனால்‌ 
அந்த மனிதன்‌, சமுதாய நிலைக்கு வந்துவிட்ட பிறகு, அவ 
னுடைய உரிமைகள்‌, சட்ட இட்டங்களுக்குட்படுத்தப்‌ 
பட்டன. சமுதாய கிலையில்‌, அவன்‌, தன்னுடையசெசத்து 
௬தர்திரங்களின்‌ விஷயத்தில்‌ பார்க்கிற பார்வை வேறு, 

சரி, சட்டம்‌ என்றால்‌ என்ன? இர்தச்‌ சட்டம்‌ என்ற 
சொல்லுக்கு சாம்‌, கேருக்கு சேன உதாரணங்களை 
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எடுத்துக்காட்டி வியாக்கயொனஞ்‌ செய்யாமல்‌, வெறுச்‌ 
தத்துவ ரீதியாக வியாக்கியொானஞ்‌ செய்கிற அளவோடு 
திருப்தியடைந்து விடுவோமானால்‌, கமத வாதத்திற்கு 
எல்லையேயிராத. நாம்‌ எவ்வித முடிவுக்கும்‌ வரமாட்டோம்‌. 
இதே பிரகாரம்‌, சட்டமானது, இயற்கையிலிருந்து உண்‌ 
டானதென்று சொல்லிக்கொண்டிருப்போமானால்‌, அத 
னால்‌, ஒரு ராஜ்யததிற்குத்‌ தேவையான சட்டங்களை வகுத்த 
வர்களாக மாட்டோம்‌. பொதுஜன அபிப்பிராயம்‌ என்று 
சாம்‌ எதைச்சொல்கமரோமோ, அஃது, யாரோ குறிப்பிட்ட 
ஒரு சிலருடைய அபிப்பிராயமாக மட்டும்‌ இராத; இருக்க 
வும்‌ முடியாது. அப்படிக்‌ குறிப்பிட்ட ஒரு சிலருடைய 
அபிப்பிராயமாக இருக்குமானால்‌, அஃது, அர்த அபிப்பி 
சாயம்‌, சாஜ்யததிற்குட்பட்ட ஒரு விஒயத்தைப்பற்றுயா 
வது இருக்கவேண்டும்‌; அல்லது ராஜ்யததிற்குப் புறம்பான 
ஒரு விஷயத்தைப்பற்றியாவது இருக்கவேண்டும்‌. புறம்‌ 
பான விஷயமாக இருக்தால்‌, ராஜ்யததிற்குள்ளிருக்கும்‌ எல்‌ 
லோருடைய அபிப்பிராயமாக இராது; ராஜ்யக்திற்குட்‌ 
பட்ட ஒரு விஷயம்‌ என்று சொனனால்‌, அது பொதுஜன 
அபிப்பிராயத்தின்‌. அதாவது எல்லோருடைய அபிப்பிரச 
யத்தின்‌ ஒரு பாகமே இதனின்‌.றுகாம்‌ தெரிர்தகொள்ள 
வேண்டிய தென்னவெனறால்‌, ஒரு சிலருடைய அடிப்பி 
சாயமே, பொதஜன அபிப்பிராயமாகாது என்பதுதான்‌. 
இர்த ஒரு சிலர்‌ சேர்ந்து ஒரு சட்டம்‌ கிறைவேற்றினால்‌ 
அஃது எல்லோருடைய சட்டமுமாகாது. ்‌ 

எல்லா ஜனங்களும்‌ சேர்ந்து, தங்கள்‌ எல்லோருக்காக 
வும்‌, அதாவது எல்லா ஜனங்களுக்காகவும்‌ ஒர்‌ உத்தரவை 
அமுலுக்குக்‌ கொண்டுவருஒருர்கள்‌ என்று வைத்துக்‌ 
கொள்வோம்‌. அப்பொழுது அத்த ஜனங்கள்‌ தங்களுடைய 
சன்மைக்காகத்தான்‌ அந்த உத்தாவைச்‌ செய்கிறார்கள்‌. 
எனவே, அந்த உத்தரவும்‌, அதன்‌ ரோக்கமும்‌ ஒன்றாகவே 
இருக்கின்றன. அச்த நோக்கம்‌ எப்படிப்‌ பொதஜன 
கன்மைக்கான ரோக்கமாயிருக்கறதோ அப்படியே, ௮த்த 
உத்தரவும்‌ பொதுஜன சஈன்மைக்கான உத்தரவா யிருக்‌ 
கிறது. எப்படிப்பட்ட உத தரவைத்தான்‌ சட்டம்‌ என்று 
செல்லவேண்டும்‌. 


1 அரசனுக்கும்‌ ஜனங்களுக்கும்‌ ஏற்படுற ஒப்பர்தரதான்‌ சட்டம்‌ 
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சட்டத்தினுடைய நோக்கம்‌ பொதுப்படையானதாக 
இருக்கவேண்டுமென்று கான்‌ சொல்கிறேனல்லவா, அத 
னுடைய தாத்பரியம்‌ என்னவென்றால்‌, ஜனங்களை ஒரு 
பிண்டமாகவும்‌, காம்‌ செய்கிற செயல்களை ஒரு தொகுப்‌ 
பாகவும்‌ வைத்துப்‌ பார்த்துத்தான்‌ சட்டம்‌ செய்யப்பட 
வேண்டும்‌ என்பதேயாகும்‌. குறிப்பிட்ட ஒரு ஈபருக்‌ 
காகவோ அல்லது செயலுக்காகவோ சட்டம்‌ இயற்றப்‌ 
படக்‌ கூடாது உதாரணமாக, ஜனங்களுக்கு இன்னின்ன 
சலுகைகள்‌ கொடுக்கவேண்டுமென்று சட்டம்‌ இருக்க 
லாமே தவிர, இன்னின்ன சஈபருக்கு இன்னின்ன சலுகை 
கள்‌ இருக்கவேண்டுமென ற இருக்கக்கூடசது. ஜனங்களை, 
வகுப்புவரரியாகப்‌ பிரிப்பதாக ஒரு சட்டத்தை இயற்ற 
லாம்‌. இந்த வகுப்புகளுக்கு இன்னின்ன யோக்கியதைகள்‌ 
இருக்கவேண்டுமென்றுகூட அந்தச்‌ சட்டம்‌ கிர்ணயிக்க 
லாம்‌. ஆனால்‌ இர்த வகுப்பில்‌ இன்னார்தரன்‌ இருக்க 
வேண்டுமென்று வரையறுக்கக்கூடசது. ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ 
கோனாட்சிதான்‌ கிலவ வேண்டுமென்றும்‌, பசம்பரசை பாத்‌ 
தியமுடையவர்கமீள மன்னர்களாக வரவேண்டுமென்‌ 
தும்‌ சட்டம்‌ இயற்றலாம்‌. ஆனால்‌, ஒரு தணி ஈபசை 
அரசனாக சியமிப்பதாகவோ, அல்லத குறிப்பிட்ட ஓர்‌ 
அரசகுடும்பத்தை எற்படுத்தவதாகவோ சட்டம்‌ இயற்றக்‌ 
கூடாது. சுருக்கமாகச்‌ சொன்னால்‌, குறிப்பிட்ட எநத 
ஒரு காரியத்திற்காகவும்‌, சட்டம்‌ செய்கிற அதிகாரத்தை 
உபயோகப்படுத்தக்கூடாது. 
இதுகாறும்‌ கூறியவற்றிலிருச்து சாம்‌ தெரித்து 
கொள்ள வேண்டியதென்ன வென்றால்‌, ஒரு சிலரால்‌ 
செய்யப்படுவது சட்டமல்ல; பொதுஜன அபிபபிராயத தின்‌ 
பரிணாமமே சட்டம்‌. அரசன்‌ ராஜ்யத்தின்‌ ஓர்‌ ௮க்கத்‌ 
இனஞாயிருப்பதால்‌, அவன சட்டத்திற்கு அப்புறப்பட்டவ 
னல்ல, அதாவது அவனும்‌ மற்றப்‌ பிரஜைகனைப்போல்‌ 
சட்டதிட்டக்களுக்குக்‌ கட்டுப்பட்ட வனே. ஜனங்களால்‌ 
என்ற பெயரைப்‌ பெறுறெத என்றொன்‌ ஸெல்டன்‌ (701 Selden 
1584-1654) என்னும்‌ அறிஞன்‌. 
1 அரசர்கள்‌ தெய்விக உரிமை யுடையவர்கள்‌ என்று சாதித்து 
வச்தவர்களே, அரசர்கள்‌ சட்டத்திற்குப்‌ புறம்பானவர்களென்று 
சொல்லிக்கொண்டு வந்தார்கள்‌. இக்த மாதிரியான எண்ணம்‌ 
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இயற்றப்படுகிற சட்டம்‌ அநீதமா யிருக்கமுடியாது. அப்‌ 
படி யிருக்குமானால்‌, ஜனங்களே தங்களுக்கு அநீதி 
இழைத்துக்‌ கொண்டவர்களாூருர்களல்லவா? சிலர்‌ 
கேட்கலாம்‌, ஜனங்கள்‌ தங்களுடைய நடவடிக்கைகளைக்‌ 
கட்டுப்படுத்திக்‌ கொள்கிறமாதிரி சட்டங்களை இயற்றிக்‌ 
கொள்ள அவர்களுக்கு அனுமதியளித்தவிட்டு, அதே 
சமயத்தில்‌ அவர்கள்‌ சுதந்திரமா யிருக்றொர்களென்று 
சொல்வது முன்னுக்குப்‌ பின்‌ முரணாயில்லையா வென்று. 
அப்படியில்லை. ஜனன்கள்‌, தங்கள்‌ அபிப்பிராயங்களை 
ஊர்ஜிதப்படுத்திக்‌ கொள்வதற்காகவே சட்டங்களை 
இயற்றிக்‌ கொள்கறார்கள்‌. அதனால்‌, அவர்கள்‌, தல்களுக்‌ 
குப்‌ பாதகமான அபிப்பிராயங்களை ஊர்ஜிதம்‌ செய்து 
கொள்ள மாட்டார்கள்‌. தங்கள்‌ ஈன்மைக்காகவே அவர்‌ 
கள்‌ சட்டங்கள்‌ இயற்றிக்கொள்கருர்கள்‌; கட்டு திட்டங்‌ 
களுக்குட்படுத்தீக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. தாங்களே வலிந்து 
இல கட்டு திட்டங்களுக்குட்படுத்திக்‌ கொள்வ தகூட 
சுதந்திரர்தானே.! 


சட்டமும்‌, சட்டத்தின்‌ நோக்கமும்‌ ஒன்றாமிருக்கெற 
தென்று நாம்‌ தெரிந்து கொண்டோம்‌. அப்படியானால்‌, 
ஒரு தனிப்பட்ட மணிதன்‌, அவன்‌ எவ்வளவு உயர்க்தவனா 
யிருந்தாலும்‌, அரசனாயிருர்தாலுங்கூட, மேற்படி சட்டத்‌ 
திற்குப்‌ புறம்பாக ஓர்‌ உத்தரவு வீடுப்பானாகில்‌, அஃது 
அரசினின று பிறக்றே சட்டமாகாது; ஒர்‌ அதகாரி, தன்‌ 
அதிகார தோரணையில்‌ விடுக்கிற உத்தாவுதான்‌. 

எனவே, சட்டக்களைத்‌ தழுவி கடைபெறுகற எந்த 
ஒரு ராஜ்யத்தையும்‌, அஃது எந்தவிதமான கிருவாக முறை 


ஐரோப்பாவில்‌ 12, 13-வது நூற்றாண்டுகளில்‌ வலுத்தோல்‌ நின்றது: 
“அரசன்‌, பூலோகத்தில்‌ வரிக்கும்‌ உயிருள்ள சட்டம்‌” அ ரசர்‌ 
களுக்குச்‌ சட்டத்தை வகுத்தக்கொடுப்பது ஜனம்சளுடைய கடமை 
யல்ல; ழேப்படிந்து ஈடப்பது சான்‌ அவர்சளுடைய கடமை” என்டன 
போன்ற வாசகங்கள்‌ அர்தக்‌ காலத்து ஐரோப்பாவில்‌ சர்வசாதா ண 
மாக வழங்கப்பட்ட வந்தன இந்த மாதிரியான கொள்கைகளையே 
ரூஸ்ஸோ இங்கு மறுக்கிறான்‌. 

1 இதே கருத்தை எட்டாவது அத்தியாயத்தில்‌ தெரிவிக்கிறான்‌ 
ரூஸ்லோ. 
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யைப்‌ பின்பற்றி நடந்து வந்தாலும்‌, அதனைக்‌ குடியரசு 
என்ற பெயரிட்டே அழைக்கிறேன்‌. அப்படிப்பட்ட குடி 
யாச ராஜ்யத்தில்கான்‌, பொதுஜனங்களுக்கு முக்கிய த்து 
வம்‌ கொடுக்கப்படுகிறது. எந்த ஓர்‌ அரசாங்கமும்‌ நியாய 
முன்ள அரசாங்கமாக இருக்கவேண்டுமானால்‌, ௮௮, குடி 
யரசு முறையைத்‌ தழுவியதாகவே இருக்கவேண்டும்‌. 
அரசாங்கம்‌ என்றால்‌ என்னவென்பதைப்‌ பின்னர்‌ விஸ்‌ 
தரித்துக்‌ கூறுவேன்‌." 


ஜனங்கள்‌ சமுதாயமாகச்‌ சேர்ந்து வாழ்வதற்கான 
திபந்தனைகளை விவரிப்பனவே சட்டங்கள்‌. இந்தச்‌ சட்‌ 
டங்களுக்கு அடக்‌ நடக்கவேண்டியவர்கள்‌ ஜனங்கள்‌. 
எனவே, அந்த ஜனங்சளுக்குத்தானே சட்டமியற்றும்‌ 
உரிமை இருக்க வேண்டும்‌? ஒரு சமுதாயமானது, எச்‌ 
தெந்த நிபந்தனைகளின்‌ மீது இயங்க வேண்டுமென்பதை 
கிர்ணயிக்கக்‌ கூடியவர்கள்‌ யார்‌? சமுதாயமாக ஒன்று 
சேர்றெவர்கள்தானே?) சரி. அப்படியானால்‌ இந்தச்‌ சட்‌ 
டங்களை பார்‌ இயற்றுவத? எப்படி. இயற்றுவது? ஜன 
சமுதாயத்தின்‌ அபிப்பிராயத்தை வெளியிட எதேனும்‌ 
ஒரு ஸ்தாபனம்‌ தேவையா? தேவையான சந்தர்ப்பத்தில்‌, 
அந்த ஸ்தாபனம்‌, எப்படி, சமுதாயத்தின்‌ அபிப்பிரா 


1 குடியாசு என்று மான்‌ இங்கே சொல்வது, சுயேச்சாதிகா ரம்‌ 
அல்லது ஜனநாயகம்‌ போன்ற எந்த ஒரு குறிப்பிட்ட ஆட்சி முறை 
யைப்பற்றியும்‌ கூறவில்லை, பொதுஜன அபிப்பிராயத்தை ஊர்ஜிதம்‌ 
செய்வதற்காக இயற்றப்படும்‌ சட்டங்களைத்‌ தழுவி ஈடைபெறுறெ 
ஆட்சி முறையையே பொதுவாகக்‌ குறிப்பிடுகிறேன்‌, தர்‌ அரசாங்கம்‌, 
கியாயமுள்ள அரசாங்கமாக இருக்கவேண்டுமானால்‌, அரச சக்தியும்‌ 
அரசாங்கமும்‌ வேறுவேறா யிருக்கவேண்டும்‌. (அதாவது ஜன சக்தி 
யின்‌ மற்றொரு தோற்றந்தான்‌ அரச சக்‌தி, இந்த அரச சக்தியின்‌ 
எண்ணங்களைச்‌ செயல்‌ முறையில்‌ கொணருவதுதான்‌ அரசாங்கம்‌. 
எனவே அரச சக்தி வேறாகவும்‌ அரசாங்கம்‌ வேறாகவும்‌ இங்கே 
பிரித்துக்‌ கூறப்பிறது ) இப்படிப்பட்ட அரசாங்கம்‌ கோனாட்டி 
முறையைத்‌ தழுவியதாக இருர்தாலுங்க.ட, குடியரசு என்‌ று தான்‌ 
அழைக்கப்படவேண்டும்‌. _.ரூஸ்ஸோ 

2 இர்த மூலின்‌ மூன்றாம்‌ பாசத்தில்‌ இது விஸ்தரித்துக்‌ கூறப்‌ 
படுறது. : 
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யத்தை வெளியிடுவது? சாதரரணமாகவே, பொது ஜனக்‌ 
களுக்குத்‌ தங்களுடைய , அபிப்பிராயத்தைச்‌ சரியான 
முறையில்‌ வெளிப்படுத்தக்கூடிய சக்தி கிடையாது. 
அப்படியிருக்க, தங்களுக்கு சனமையான அ இன்னது 
என்பதைத்‌ தெரி்தகொண்டு, அதைச்‌ சட்ட பூர்வமாக 
அனுஷ்டானத்திற்குக்‌ கொண்டுவரல்கூடிய ஆற்றல அவர்‌ 
களுக்கு எப்படி. இருக்கும்‌? இராது. ஜனங்களென்‌ 
னவோ, தங்களுக்கு மல்லததான வே ண்டுமென்று ஆசைப்‌ 
படுகிறார்கள்‌. ஆனல்‌ எது ஈல்லதென்று அவர்களுக்குத்‌ 
தெரிவதில்லை. தவிச, ஜனங்கள்‌ கெசள்கற முடிபுகள்‌ எப்‌ 
பொழுதுமே சரியாக இருக்கின்றன. ஆனால்‌ எக்க அடிப்‌ 
படைகளைக்‌ கொண்டு இக்த முடிபுகளுக்கு வருகருர்களேச 
அவற்றில்தான்‌ கோளாறுகள்‌ ஏற்பட்டு விடுன்றன. 
எனலே, ஜனங்களுக்கு ஒழுங்கான பாதையைக்‌ காட்ட 
வேண்டியது அவசியமாகும்‌. தனிப்பட்ட ஈபர்களின்‌ 
அபிப்பிராயங்கள்‌, அவர்கள்மீது திணிக்கப்படாதவாறு 
அவர்களைப்‌ பாதுகாக்க வேண்டும்‌. தனிப்பட்ட நபர்கள்‌, 
தங்களுடைய நன்மை எதில்‌ இருக்கிறதென்பதை நன்றாகத்‌ 
தெரிர்து கொண்டிருக்கிறார்கள்‌; ஆலை அதை கிராகரித்து 
விடுகிறார்கள்‌. பொ தஜனங்களே !, தங்களுடைய நன்மை 
யைக்‌ கோருகிறார்கள்‌; ஆனால்‌ அதைததெரிர்தகொள்கிறார்‌ 
களில்லை. எனவே, தனிப்பட்டவர்களுக்கரகட்டும்‌, பொது 
ஜனங்களுக்காகட்டூம்‌, வழிகாட்‌ டவேண்டிய த அவயெமர 
யிருக்கிறது. தணிப்பட்ட நபர்கள்‌, நியாயததிற்கனுசரணை 
யாக அபிப்பிராயவ்‌ கொள்ளுமாறு செய்யப்பட வேண்‌ 
டும்‌. அப்படியே பொதஜனங்கள்‌. தங்களுடைய முடிபு 
களைப்பற்றிச்‌ சரியாகத்‌ தெரிந்து கொள்ளுமாறு கற்பிக்‌ 
கப்பட வேண்டும்‌. இப்படிச்‌ செய்வதனால்‌, சமுதாயத்தில்‌ 
ஒருவித அறிவுச்தெளிவு எற்படுகிறது; சமுதாயத்தைச்‌ 
சேர்ந்த பல ௮ங்கத்தினரும்‌ ஐக்கியப்பட்டு வேலை செய்வ 
தற்கு ஏதுவுண்டாகிறது இத்தகைய காரியங்களைச்‌ 
செய்யும்‌ பொருட்டு, சட்ட சிர்மாணகர்த்தர்கள்‌, ஒரு 
சமுதாயத்திற்கு அவசியம்‌ தேவை, 


16. சட்ட நிர்மாண கர்த்தன்‌ 


ஒரு சமுதாயமானது ஒழுங்காக சடைபெற்றுக்‌ 
கொண்டிருக்க வேண்டுமானால்‌, அதற்குச்‌ கலை விதிகள்‌ 
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இருக்க வேண்டும்‌. இகத விதிகளை நிர்ணயிப்பவர்‌, சிறந்த 
அறிஞர்களா யிருக்க வேண்டும்‌. இவர்கள்‌, ஜனங்களுக்கு 
அவ்வப்பொழுது உண்டாகிற கோபதாபங்கள்‌, ஆசாபச 
சங்கன்‌ முதலிய மனவெழுச்சிகளை நன்கு தெரிந்தவர்களா 
விருக்கவேண்டும்‌. ஆனால்‌ இவர்களுக்கு எந்தவிதமான 
மனவெழுச்சிகளோ அல்லது மனவிகாரங்களோ இருக்கக்‌ 
கூடசது. ஜனங்களுடைய சுபாவகங்களை இவர்கள்‌ சனருகத்‌ 
தெரிந்து கொண்டிருச்கவேண்டும்‌; ஆலை அர்தச்‌ சுபா 
வங்களோடு, தங்களுடைய சுபாவங்களைக்‌ கலக்கவிடக்‌ 
கூடாத, ஜனங்களுடைய சந்தோஷத்தில்‌ தான இவர்கள்‌ 
சக்தோஷங்‌ காண வேண்டும்‌. மற்றும்‌, ௮௩ தீத நூற்றாண்‌ 
டில்‌ சர்தோஷம்‌ அனுபவிப்பதற்காக, இவர்கள்‌ இச்த நூற்‌ 
ரூண்டில்‌ உழைக்கவேண்டும்‌. அதாவது, வருங்காலத்தில்‌ 
ஏற்பட க்கூடிய கன்மைகளை உத்தே௫த்தே, கிகழ்காலத்தில்‌ 
இவர்கள்‌ காரியங்களைச்‌ செய்யவேண்டும்‌." சுருங்கச்‌ 
சொன்னால்‌, மனிதர்களுக்குச்‌ சட்டங்களை வகுத்துக்‌ 
கொடுக்கக்‌ கடவுளர்களே தேவையென்று சொல்லலாம்‌." 


சமுதாயத்தின்‌ பிரதிநிதிகளே தாக்கள்‌ என்பதை 
உணர்ச்து மனிதர்களோ , அரசர்களே அகப்படுவது அரு 
மையென்று கலிகுலாவும்‌, பிளேட்டேசவும்‌? வேறு வேறு 


1 ஒரு தேசத்தில்‌, எவ்வளவுக்கெவ்வள வு சட்டங்கள்‌ இயற்றப்‌ 
படுவது குறைவுபடுகிறரசோ அவ்வளவுக்கவ்வளவு அந்தச்‌ தேசம்‌ 
புகமடைகிற த'' என்று ரூஸ்ஸோ இல்குக்‌ குறிப்புக்‌ கொடுக்கிறான்‌. 
அதாவது, ஒரு தலைமுறையினரை உத்தேசித்து இயற்றப்பட்ட சட்‌ 
டங்கள்‌ பிந்திய தலைமுறையினருக்கும்‌ போ தமான தா யிருக்கவேண்டு 
மென்பதும்‌, புதிய சட்டங்களில்‌ லாமல்‌ பழைய சட்டங்களை வைத்துக்‌ 
கொண்டே ஜனங்கள்‌ ஒழுங்காக ஈடக்்‌5வேண்டுமென்பதும்‌ கருத்து. 

2 அதாவது பரஈலத்தையே பெரிதெனக்‌ கொண்ட முனிபுங்கவர்‌ 
களைப்போன்‌ ற மகான்கள்‌ தான்‌ சட்ட நிர்மாண கர்த்தர்களாக இருக்க 
வேண்டுமென்று இங்கு ரூஸ்ஸோ கூறுகிருன்‌. பாரத நாட்டில்‌, 
ஸ்யிருதி'கர்த்தர்கள்‌ ௮.த தனை பேரும்‌ இத்தகைய மகான்களாயிரும்‌ தது 
இங்குக்‌ குறிப்பிடத்‌சக்கது 

3 Plato A. மு. 427—347. இசேக்க தத்துவ ஞானி, விவரம்‌ 
களுக்கு அரசியல்‌ (பி. ஜோ. பி. பிரசாம்‌-—15) என்ற நூலைப்‌ 
பார்க்க, 


84 சமுதா! ஒப்பக்தம்‌ 


திருஷ்டியிலிருக்‌ தகொண்டு முடிவு செய்திருக்கிறார்கள்‌. 
அரச தன்மையுள்ள மனிதன்‌ அகப்படுவ த அருமையென்‌ 
முல்‌, சிற்த சட்ட நிர்மாணகர்த்தன மட்டும்‌ சுலபமாகக்‌ 
இடைத்து விடுவானா? சட்ட நிர்மாணகர்த்தன்‌ வகுத்துக்‌ 
கொடுத்த திட்டப்படி. நடக்க வேண்டியவனே அரசன்‌. 
யர்திரத்தைக்‌ கண்டுபிடிக்‌இறவன்‌ சட்டகிர்மாணகர்த்தன; 
அந்த யர்திரத்தை ஒட்டுகிறவன்‌ அரசன்‌. ''குூடியர௬ 
ராஜ்யங்களின்‌ தலைவர்கள்‌, முதலில்‌ அந்த ராஜ்யத்தின்‌ 
ஸ்தாபனங்களை எற்படுத்துகிழுர்கள்‌. ஆனால்‌ பின்னர்‌, 
அர்த ஸ்தரபனங்களே, அந்தத்‌ தலைவர்களை உருவப்‌ 
படுத்துகின்றன வென்கிருன்‌ மாண்டெஸ்க்கு என்ற 


அறிஞன்‌. 


ஜனங்களுடைய ஈன்மைக்காக ஸ்தரபனங்களை எற்‌ 
படுத்த மூயலுகிறவன்‌, மனித சுபாவத்தை மாற்றுஞ்‌ சக்தி 
யுடையவனா யிருக்கவேண்டும்‌. தனி மனிதனை, சமுதாயத்‌ 
தின தர்‌ அமிசத்தினனாக்கவேண்டும்‌, தணி மணிகாகை ஒரு 
வனுக்கு என்னென்ன சக்திகள்‌ உண்டோ அந்தச்‌ சக்தி 
களை எடுத்துக்கொண்டு, அவைகளுக்குப்‌ பதிலாகச்‌ சமூ 
தாயத்தின்‌ துணைகொண்டு வாழக்கூடிய சக்தீகளை அவ 
னுக்கு அளிக்கவேண்டும்‌, அப்பொழுதுதான்‌, காம்‌ செய்‌ 
கிற சட்டம்‌ நிறைவுடையதாயிருக்கும்‌, 


ஒவ்வொரு சசஜ்யத்திலும்‌ சட்ட நிர்மாண கர்த்தர்கள்‌ 
வடிக்கும்ஸ்தானம்விசேஷமான து. இவர்களுடைய அறிவுத்‌ 
திறமையினால்‌ இவர்களுடைய ஸ்தானம்‌ வ்சேஷமடைஇற 
தாயினும்‌, இரத ஸ்தானமே தனித்த முறை.பில்‌ பார்க்கிற 
போதுகூட, பகத்துவம்‌ பொருந்திய தாயிருக்‌கறது, இவர்‌ 
கள்‌ கிச்மாணிக்கிற சட்டத்தின்‌ விளைவாக ஒரு ராஜ்யம்‌ 
அமைதறது.. ஆனால்‌. இவர்கள்‌ அம்த ராஜ்ய அமைப்புக்‌ 
குட்பட்டவர்களல்லா; அமச்த ராஜ்ய அமைப்பிற்கும்‌ 
மீமலானவர்கள்‌. மனிதர்கள்‌ மீது அதிகாரம்‌ செலுத்து 
இறவன்‌, சட்டங்களின்‌ மீது அதிகாரஸ்‌ செலுத்தக்‌ 
கூடாத. அதே பிரகாரம்‌, சட்டங்களின்‌ மீது அதிகாரஞ்‌ 


1 Montesquieu 1689—1755.. பிரெஞ்சு அறிஞன்‌. இவனு 
டைய நூல்களில்‌ லெ பிரெஞ்சுப்‌ புட்சக்குத்‌ தாண்டுகோலா 
யிருக்‌ சன. 
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செலுத்துறவர்கள்‌, மனிதர்கள்‌ மீது அதிகரரஞ்‌ செலுத்‌ 
தக்கூடா து. ஆள்‌ கறவர்களே, சட்டகங்களியற்ற முற்பட்டு 
வீடுவார்களானால்‌, அவர்களுடைய சொந்த விருப்பு 
வெறுப்புக்கள்‌, அர்தச்‌ சட்டங்களுக்குள்‌ வந்து புகுந்து 
கொள்ளும்‌. அதனால்‌ அர்தச்‌ சட்டங்களின்‌ புனிதத்‌ 
தன்மை கெட்டுவிடும்‌. 

இரேக்க ௮றிஞனகிய லைக்கர்கஸ்‌ என்பவன்‌, தனது 
காட்டிற்குச்‌ சட்டங்களை ஏற்படுத்திக்‌ கொடுக்கும்‌ 
பொருட்டு, தனது ௮பசுரிமையைத்‌ துறக்துவிட்டான்‌. 
இரேக்க ராஜ்யங்கள்‌ பல, அம்நியர்களைக்‌ கொண்டுதான்‌ 
தங்கள்‌ சட்ட இட்டக்களை ஏற்படுத்திக்‌ கொண்டன. 
இத்தலியின்‌ குடியரசு ராஜ்யங்கள்‌, இர்த முறையையே 
பின்பற்றின. ஸவிட்ஜர்லாக்‌ திலுள்ள ஜினீவர குடியாசும்‌ 
இங்ஙனமே செய்தது. இவைகளுக்கு மாறாக, ரோமாபுரி 
யானது, உன்னத வாழ்வை யடைந்திருக்த காலத்தில்‌, ராஜ்‌ 
யாதிகாரத்தையும்‌, சட்டமியற்றும்‌ அதிகாரத்தையும்‌ ஒரு 
வரிடத்திலேயே ஒப்புவித்சது. பலன்‌ என்ன? அழிவு; 
கொடுங்கோலாதிக்கம. எனவே, சட்டத்தை கிர்மாணிக்‌ 
இறவர்கள்‌ வேறாகவும்‌, சட்டத்தை கிர்மாணிக்குமாறு 
சொல்கிற உரிமையுடைவர்கள்‌ வேறாகவும்‌ இருக்க 
வேண்டுமென்பது பெறப்படுகிறது. 


மற்றும்‌, சட்ட கிர்மாணஞ்‌ செய்யும்‌ அறிஞர்கள்‌, 
தங்களுடைய மேலான பரஷையில்‌ எத விவகாசத்தைப்‌ 
பற்றியேனும்‌ எடுத்துச்‌ சொல்வார்களானால்‌, அதனைச்‌ 
சாதாரண ஜனங்கள்‌ சுலபமாகப்‌,புரிக்தகொள்ளமாட்டாசச்‌ 
கள்‌. சாதாரண ஜனங்களுக்கு எத்தனை தரம்‌ எடுத்துச்‌ 
சொன்னாலும்‌ அவர்களால்‌ தெரிர்தகொள்ள முடியாத 
விஷயங்களென்னவோ ஆயிரக்கணக்காக இருக்னெறன. 
பலாத்காரத்தை உபயோகித்து இந்த விஷயங்களை அவர்‌ 
களிடம்‌ திணிஃகவும்‌ முடியாது, என்ன செய்வத? தெய்வ 
சக்தியென்ற எண்ணத்தைக்‌ கொண்டு புகுத்தி, எல்லாம்‌ 
கடவுள்‌ தந்தருளிய ஞானம்‌ என்று சொல்லி, இர்சச்சட்ட 
திட்டங்களை ஜனங்களிட தீதில்‌ புகுத்தவேண்டி பிருக்கற து. 
அப்பொழுதுதான்‌ ஜனங்கள்‌ சுலபமாகக்‌ தழ்ப்படி. றோர்‌ 
கள்‌. ஆனல்‌ இதற்காக, சட்ட சரமாணஞ்‌ செய்கிறவர்கள்‌, 
தங்களுடைய சுய அறிவை உபயோ௫யாமல்‌, எதற்கெடுத்‌ 
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தாலும்‌ தெய்வத்தின்‌ திருவாக்கு என்று சொல்லிக்‌ 
கொண்டு சட்டங்களைச்‌ செய்யத்தொடக்குவார்களானால்‌, 
அவர்களைச்‌ சுற்றி சில மூடர்களே சேர்வார்கள்‌. அவர்‌ 
களால்‌ நிரக்தரமான வேலை எதனையும்‌ செய்யமுடியாது. 
யூதர்களுடைய சட்டங்களும்‌, இள்லாமியர்களுடைய சட்‌ 
டங்களும்‌ மகா மேதாவிகளால்‌ இயற்றப்பட்டனவாதலால்‌ 
அவை இப்பொழுது நின்று கிலவுகன் றன. அனால்‌ இடை 
யிலே வக்க ஒரு சிலருடைய தச்துவோபசேசங்கள்‌, தற்‌ 
காலிகமான நன்மைகளையே செய்துவிட்டுப்‌ போயின. 
இப்படிக்‌ கூறுவதனால்‌, அரசியலும்‌ மதமும்‌ ஒரே கோக்க 
முடையனவென்பது அர்த்தமல்ல; சமுதாயங்கள்‌ ஒழுங்‌ 
காக அமைகிற தருணத்தில்‌ ஒன்று, மற்றொன்றின்‌ கரு 
வியாயிருக்கறது. அவ்வளவுதான்‌. 


17. ஜனங்கள்‌ 


, ஒரு பெரிய கட்டடத்தைக்‌ கட்டுவதற்கு முன்னர்‌ 
சிற்பியானவன்‌ இடத்தை ஈன்றாகப்‌ பரிசோதித்துப்‌ பார்க்‌ 
கருன்‌. கட்டடத்தின்‌ பளுவைத்‌ தாங்கக்க டியவிதமாக 
இடம்‌: இருக்குமா வென்பதை அவன்‌ தெரிக்தகொல்ள 
வேண்டுமல்லவா? அதைப்போல்‌. புத்திசாலியான ஒரு 
சட்ட நிர்மாணகர்த்தன்‌, தான்‌ இயற்றுறெ ஒரு சட்டம்‌ . 
நல்லதா என்று மட்டும்‌ பார்ப்பதில்லை. ஜனங்கள்‌ அதனை 
ஏற்கத்‌ தகுதியுடையவர்களாவென்றும்‌ பார்க்கிறான்‌. ஆர்க்‌ 
கேடியர்களுக்கும்‌.! ஸைரீணியர்களுக்கும்‌* பிளேட்டோ, 
சட்டமியற்றிக்‌ கொடுக்க மறுத்துவிட்டான்‌. எனென்‌ 
முல்‌, இரு ஜாதியினரும்‌ பணக்கா ரர்களென்பகும்‌, அசஞல்‌ 
எல்லோரும்‌: சம உரினமயோடு வாபழவெண்டுமெஎறு 
விரும்ப மாட்டார்களென்பதம்‌ அவனுக்குத்‌ தெரியும்‌. 

1 ர்க்கேடியா (ரகம) என்பது சீசரின்‌ தென்‌ பகு சியான 
பெலொப்பொனேரிய தீபகற்பத்தின்‌ மத்தியில்‌ உள்ள பிரசேசம்‌. 
இங்கு ஆதிகாலத்தில்‌ இடையர்களும்‌ வேடர்களுமே வாழ்ம்தகொண் 
டருந்தார்களளன்று சொல்லப்படுகிறது. 

2 ஸைரீன்‌ என்றது வட அப்பிரிச்காவில்‌ ஒரு கேக்கக்‌ குடி 
யேற்றப்‌ பிரசேசமாயிருந்தது. பல அறிஞர்சளூனடய பிரப்பிட மாக 
இத பிரசித்த பெற்றிருந்தது. 
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அதே கிரீஸை சேர்ந்த இரீட்‌! தீவில்‌, நல்ல சட்டங்களும்‌, 
கெட்ட மனிதர்களும்‌ ஒன்று சேச்ச்திருக்தார்கள்‌. ஏன்‌? 
மினோஸ்‌? என்பவன்‌, அனமார்க்கங்களில்‌ ஈடுபட்டிருர்த 
ஜனங்களிட ததில்‌ ஒருவிதஒழுவ்கை கிலைகாட்டப்‌ பார்த்தது 
தான இதற்குக்‌ காரணம்‌, 


உலகத்திலே தோன்றின ஆயிரக்கணக்கான ஜாதி 
யினர்‌, உலக விவகாரங்களில்‌ அதிகமான பிரதிகளை 
படைக்திருக்கலாம்‌. ஆனல்‌ இவர்களால்‌ நல்ல சட்டங்கள்‌ 
ஏற்றுக்‌ கொள்ளப்படாமலிருக்கலசம்‌, அப்படி. ஏதோ 
சில ஜாதியினர்‌ ஏற்றுக்கொண்டிருக்தீருப்பார்களானால்‌, 
இவர்கள்‌ நீண்டகால சரித்திரப்‌ பெருமையுடையவர்களா 
யிருந்திருக்க முடியாது, ஒரு மனிதன்‌ இளமைப்‌ பருவத்‌ 
தில்‌ அடக்கம்‌ ஒடுக்கமாய்‌ இருக்கிறான்‌. ஆனால்‌ வயதாக 
ஆக, திருகத முடியாத அவ்வளவு ர்கேட்டை அடைந்து 
விடுகிறான்‌. இதைப்போல்கான்‌ ஒரு ஜா தியினருடைய 
விஷயமும்‌. ஒரு ஜா தியாரிடத்தில்‌ லெ பழக்க வழக்கங்கள்‌ 
ஏற்பட்டுவிட்ட பிறகு, சில துரபிமானங்களோ, பொய்‌ 
புரட்டு எண்ணங்களேச தீவிரமாக நுழைக்துவிட்ட பிறகு, 
அவர்களைச்‌ சீர்திருத்தவதென்பது ஆபத்து; பயனுமில்லை. 
மூடததனமும்‌ கோழைத்தனமும்‌ மிகுக்சு கோயாளிகள்‌ 
எப்படி ஒரு வைததியனைக்‌ கண்ட மாத்திரத்தில்‌ கண்டபடி. 
பிதற்றுகிறார்களோ, அதைப்‌ போல ஒரு ஜாதயுப்‌, சண்‌ 
னுடைய குற்றங்‌ குறைகளை யாரேனும்‌ தர்க்க வந்தால்‌, 
அவர்களைக்‌ காணவும்‌ வெறுப்புக்‌ கெரசள்றெது, 


மனிதர்களுக்கேற்படுகிற சில கோய்கள்‌, அவர்க 
டைய அறிவையே மாற்றிவிடுன்றன. இதனால்‌ அவர்‌ 
கள்‌, தங்களுடைய பழைய நினைவுகளை யெலலாக்கூட 
மறந்து விடுகிறார்கள்‌. அதைப்போல்‌, ஒருஜா இியினிடச்தில்‌ 
ரெருக்கடியான கிலைமைகளேச, அல்லது புரட்கெளேச ஏழ்‌ 
பட்டால்‌, அவை, அர்த ஜாதிக்கு ஈன்மையையே உண்டு 
1 இரீட்‌ (0௦%) திவு, மத்தியதரைக்‌ கடலின்‌ இழக்குக்‌ கோடியி 
லுள்ளது. இரேக்க நாகரிகத்திற்குப்‌ பிறப்பிடம்‌ என்று இதனைச்‌ 
சொல்வார்கள்‌. 
2. மினோஸ்‌ (171006) என்பவன்‌ மிகப்‌ புராதனமான காலத்தில்‌ 
கிரீட்‌ இவை ஆண்டு வம்ததாசச்‌ சொல்லப்படும்‌ தர்‌ அரசன்‌. 
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பண்ணுகின்றன. அந்தஜாத, ஆதியில்‌ தனக்கு ஏற்பட்ட 
பயங்கரமான சம்பவங்களை யெல்லாம்‌ மறந்த விடுகிறது. 
உள்நாட்டுக்‌ குழப்பல்களால்‌ அவதியுற்ற பிறகு புதிய 
பிறப்பெடுக்கறது; புதிய வாழ்வையும்‌ அடைகிறது, 
சுருங்கச்‌ சொன்னால்‌, பரணத்தின்‌ வாயிலிருந்து தப்பித்து, 
மறுபடியும்‌ முன்போல்‌ யெளவன தசையை யடைடறெத, 

க்கர்கஸ்‌ காலத்திலிருக்க ஸ்ப்பார்ட்டாவையும்‌,! டார்க்‌ 
கினியர்கள்‌ " காலத்திலீருக்த ரோமாபுரியையும்‌, ஆஸ்திரி 
யர்களைத்‌ துரச்திவிட்ட பிறகு ௯்விட்ஜர்லாக்து அடைந்த 
கிலைமையையும்‌,” ஸ்பானிஷ்காசர்களை விரட்டி . விட்ட 
பிறகு ஹாலந்து அடைக்த கிலைமையையும்‌* இசற்கு உதா 
சணக்களாகச்‌ சொல்லலாம்‌. 


ஆனல்‌ இந்த மாதிரியான சம்பவங்கள்‌ கிகழ்வது 
அரிது. அப்படி கிகமுமானால்‌, அவை விதிக்கு விலக்கான 
1 லைக்கர்கஸ்‌ காலத்திலி 
புதுவாழ்வும்‌ எற்பட்டது, 
2 டார்க்கினி௰ர்கள்‌, (11 


ரந்த ஸ்ப்பார்ட்டாவுக்குப்‌ புத்தயிரும்‌ 


8001101089) ஆதி ரோமாபுரியில்‌ வாழ்ந்த 
ஒர்‌ அரச குடம்பத்தினர்‌. ரோமாபுரியின்‌ ஐம்தாவது மன்னனும்‌ 
எழரவது மன்னனும்‌ இந்தக்‌ குடும்பத்தைச்‌ சேர்ந்தவர்கள்‌. ஏழாவது 
மன்னனாகிய லூஷியஸ்‌ டார்க்னெஸ்‌ என்‌ பவனுடைய காலத்தில்‌ 
(௪, மு. 584-510, சோமாபுரியீன்‌ செல்வாக்கு மிகவும்‌ உயர்ர்‌ 
இருக்கது. 
8 இ, பி. பதினான்காவது நதாற்றுண்டின்‌ ஆரம்ப சாலம்‌ வணர 
அஸ்திரிய ஆதிக்கத்தின்‌ £ழிருந்த ஸ்விட்ஜாலாந்து, ௪, பி 1815-ஆம்‌ 
வருஷம்‌ மார்ட்கார்ட்டென்‌ (Mortgarten) என்ற இடத்தில்‌ 
ஆஸ்திரியச்‌ சேனைகளை த்‌ தோற்கடித்துச்‌ சுதந்திரம்‌ அடைந்தது. 
இக்த$ காலத்திலிருக்து சான்‌, ஸ்விட்ஜர்லாத்தின்‌ தனித்த வம்‌ பிர 
காசிக்க ஆரம்பித்தது. 
4 ச. பி. பதினான்காவது தூற்றுண்டின்‌ கடை9 காலத்‌ இலிருந்து 
சுமார்‌ ஒன்றரை நூற்றாண்வெரை, ஹாலந்து, ஸ்பெயீன்‌ தேசத்து 
, ஆதிக்கத்தின்‌ £ழிருக் தது. ஆனால்‌ இந்தக்‌ காலத்திலிருக்தே ஹால்‌ 
அக்காரர்கள்‌ சுதந்திரத்‌ திற்காகப்‌ போராடி வந்து கடையில்‌ இ, பி. 
1572-ஆம்‌ வருஷம்‌ கடைபெற்றமகாயு த்தத்தில்‌ வெற்றிபெற்றார்கள்‌. 
இக்தக்‌ கால.த்திலிருந்துதான்‌, ஹாலந்தின்‌ சுதந்திர வாழ்வு ஆரம்பிக்‌ 
இறசென்று சொல்லலாம்‌, 
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வைகள்தரன்‌. இப்படிப்பட்ட சம்பவங்கள்‌ ஏ ந்படுவதற்குக்‌ 
காரணம்‌, அந்ச நாட்டு அரசியல்‌ அமைப்பில்‌ ஏதோ 
கோளாறு இருக்கவேண்டும்‌. தவிர, இக்த மாதிரி அனுப 
வங்கள்‌, ஒரு ஜாதிக்கு இரண்டு முறைஏற்படாது. ஒரு 
ஜாத, காட்டுமிராண்டி.கிலையில்‌ இருக்கிறதென்று வைத்துக்‌ 
கொள்ளுங்கள்‌. அதற்குச்‌ சுதக்திரம்‌ கிடைப்பது அஸ்‌ 
வளவு கஷ்டமல்ல. ஆலை எந்த ஜாதி, சமுதாய 
உணர்ச்சியை இழம்தவீடுகறதோ அந்த ஜாதி சுதந்திரம்‌ 
பெறுவது மகர கடினம்‌. உள்காட்டுக்‌ குழப்பங்கள்‌ ஏற்‌ 
பட்டு அந்த ஜாதி அடியோடு அழிந்து போய்விடும்‌. எத்‌ 
தகைய புரட்சி ஏற்பட்டாலும்‌, அத்த ஜாதி சர்‌இருக்த 
முடியாது. அப்பொழுது, அர்த ஜாதிக்கு, கண்டிதமான, 
அதனை ஒழுக்கிற்குக்‌ கொண்டுவரக்கூடிய ஓர்‌ எஜமானன்‌ 
தேவையே தவிர, அதற்கு விடுசலை தேடிக்‌ கொடுக்கிற 
ஒரு தலைவன்‌ தேவைபில்லை. “சதம்‌ தரத்தைப்‌ புதிதாகச்‌ 
சம்பாதித்துக்‌ கொள்ளலாப்‌; ஆலை இழந்த சுதந்திரத்தை 
மீட்க முடியாத” என்ற வாசகத்தை, சுதம்‌இிர ஜாதியினர்‌ 
ஞாபகத்தில்‌ வைத்துக்‌ கொள்ளுதல்‌ கல்லது. 


குழர்தைப்‌ பருவம்‌ வேலு; யெளவன பருவம்‌ வேறு, 
இரண்டுக்கும்‌ வித்தியாசம்‌ உண்டு, அதைப்போல்‌ ஒரு 
ஜாதிக்கும்‌. குழர்தைப்‌ பருவம்‌ உண்டு; யெனவன பருவ 
மும்‌ உண்டு. ஒரு ஜாதியானது, யெளவன தசையை 
அடைவதற்கு முன்னர்‌, அதனைச்‌ சட டங்கறாரக்குட்‌ படுத்‌ 
தக்கூடாது. அதாவது, அர்த ஜாதி இன்னின்ன மாதரி 
தன்‌ விவகாரங்களே ஈடத்திக்கொண்டு போகவேண்டு 
மென்று சட்டங்கள்‌ இவற்றக்கூடாது. ஆலை ஒருஜாத, 
எப்பொழுது யெளவன தசசயை௮டைகதிருக்கிறதென்று 
கரம்‌ சுலபமாகத்‌ தெரிர்துகொள்ள முடிவதில்லை. அப்‌ 
படித தெரி்து கொள்ளா த நிலைமையில்‌, இ$ச ஜா இன்ன 
காலத்தில்‌ யெளவன தசையை அடையக்கூடுமென்று 
எதிர்பார்த்து, காரியங்களைச்‌ செய்வோமானால்‌, அந்தக்‌ 
காரியங்களினால்‌ திறமை உண்டாகுமே தளிர, கன்மை 
உண்டாகாது. ஒரு ஜாதி ஆரம்பத தலிருந்தே ஒழுங்குக்குக்‌ 
கட்டுப்பட்டு ஈடக்கிறது. இன்னெரு ஜாகி, பத்துப்‌ 
பன்னிரண்டு நூற்றாண்டுகளான பிறகுதான்‌ ஒழுங்குக்கு 
வருகிறது, உதாரணமாக, ருஷ்யாவை எடுத்துக்‌ கொள்‌ 
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வோம்‌, ௮ஃது உண்மையான சாகரிகத்தை யடையவே 
முடியாது. ஏனென்றால்‌, ௮௮ வெகு ச்செரச்தலேயே 
தாகரிகப்படுத்தப்பட்டு விட்டது. பீட்டர்‌ என்ந மன்னன்‌ 1 
விவேடுதான்‌. ஆனால்‌ அவனுடைய விவேகமானது, மற்ற 
வர்களைப்‌ பார்த்து ஈகல்‌ செய்வதில்தான்‌ சென்றது. அதி 
விவேயெொனவன்‌ எப்பொழுதுமே சிருஷ்டி செய்து 
கொண்டு போவான்‌; ஒன்றுமில்லா தவற்றைப்‌ பூரண 
மாக்குவான்‌. இப்படிப்பட்ட அதிவிவேட யல்லன்‌ பீட்டர்‌, 
அவன சில ஈன்மைகளைச்‌ செய்திருக்கிருனென்ப தென்‌ 
னவோ உண்மை. ஆனால்‌ அவையெல்லாம்‌ சமயோதெ 
மல்லாதவை, தன்னுடைய ஜனங்கள்‌, காட்டுமிராண்டி 
கிலைமையிலிருக்கிறார்களென்பதைப்‌ பார்த்தானே தவிர, 
அவர்கள்‌ கரகரிக தசைக்கு வரத தகுதி பெறவிஃளை யென்‌ 
பதைத்‌ தெரி்தகொண்டரணில்லை. ருஷ்யர்களை, கட்டு 
திட்டப்படுத்த ஒழுங்குக்குக்கொண்டுவரவேண்டியகாலத்‌ 
தில்‌, அவர்களை, அவன்‌ காகரிகப்படுத்தப்‌ பார்த்தான்‌. 
அவன்‌, ௬ுஷ்யர்களை ஜெர்மானியர்களாகவோ ஆங்கிலேயர்‌ 
களாகவோ ஆக்கப்‌ பார்த்தானே தவிர, அவர்களை முதலில்‌ 
ருஷ்யர்களாக்க வேண்டுமென ம கினைத்தானில்லை. ருஷ்யர்‌ 
களிடத்தில்‌ என்னென்ன தன்மைகள்‌ இல்லையோ, அவை 
யாவும்‌ அவர்களிடத்தில்‌ இருப்பதாகச்‌ சொல்லி அவர்கள்‌ 
எப்படியாக வேண்டுமோ அப்படியராகாமற்‌ செய்தவிட்‌ 
டான  பிரானசிலுள்ள சில ஆசிரியர்கள்‌, தங்கள்‌ 
மாணாக்கர்களுக்கு துக்த மாதரி முறையில்‌ தான்‌ பாடஞ்‌ 


1 மகா பீட்டர்‌ (Peter the Great) என்று அழைக்கப்படுகிற 
இவனுடைய காலம்‌ 1672-1725. இவன்‌ ருஷ்யாவில்‌ அநேக 
£ீர்‌ திருத்தங்களைச்‌ செய்ய முயன்றான்‌. ஐரோப்பிய மறையில்‌ தரைப்‌ 
படை, கப்பற்படை. முதலியவைகளை அனைத்தான்‌. ஜெர்மனி, 
இங்கிலாந்து முதலிய பல காடுகளுசகும்‌ சென்று தானே சுயமாகக 
இலை விஷயங்களைக்‌ கற்று, அவற்றை ருஷ்யாவில்‌ அனுஷ்டான த்‌ 
இற்குக்‌ கொண்டுவரப்‌ பார்த்தான்‌. 

2 ஆழச்‌ சக்தித்து ரசிக்க வேண்டி ய இடமாக, இங்கே விஸ்‌ தரிக்‌ 
கிரான்‌ ரூஸ்கோ, பலவீனமாயுள்ள 6௨௫ ஜாதிக்கு, தனுடைய 
பலவீனத்தை உணர்த்தி, அதனை அந்தப்‌ பலவீன ச்‌ இலிருந்து மீட்கச்‌ 
செய்யாமல்‌, மேலும்‌ மேலும்‌ அதற்கு உயர்ந்த தன்மைகளைப்‌ புகுத்தி 
வக்தால்‌, அமக்த ஜாதிக்கு என்ன ஈன்மையுண்டாகும்‌? 
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சொல்லிக்கொடுக்கிறார்கள்‌, அதாவது, அந்த மாணாக்கர்‌ 
களை, இளமையில்‌ அறிவோடு பிரகாசிக்கக்கூடியவர்களாக 
வும, வயகான பிறகு ஒன்றுக்குர்‌ உதவாதவர்களாகவும்‌ 
செய்துவிடுகிறார்கள்‌ | ருஷ்ய ஏகாதிபத்தியம்‌, ஜரேோப்பா 
வையே வெற்றி கொள்ள வேண்டுமென்று ஆவலகொள்ள 
லாம்‌. ஆனால்‌, அதுவே, பிறரால்‌ வெற்றி கொள்ளப்பட்டு 
விடலாம்‌." அதன்‌ பிரஜைகளாகவேச அல்லது அதற்கு 
அந்நியர்களாகவோ உள்ள தார்ச்தாரியர்கள்‌, அதற்கும்‌, 
ஈமக்குங்கூட எஜமானர்களாக வந்துவிடலாம்‌ இதற்காக, 
ருஷ்யாளில்‌ ஒரு புரட்சி எஏற்படவேண்டியது அவிய 
மாகும்‌. அப்படிப்பட்ட புரட்டு சீக்கிரத்தில்‌ வரக்கூடிய 
விதமாகவே, ஐரோப்பாவிலுள்ள எல்லா மன்னர்களும்‌ 
ஒன்று சேர்க்து வேலை செய்.துவருகிருர்கள்‌.* 


சாதாரண திடகாத்திரமுள்ள ஒரு மனிதன்‌ இவ்வளவு 
உயரம்‌ இருந்தால்‌ நன்றாயிருக்கும்‌ என்று காம்‌ ஏதோ 
ஒர்‌ அளவு வைத்தக்கொண்டிருக்கிறோமல்லவா? அந்த 
அளவுக்கு ௮ூகமாகப்போஷல்‌ அவனை ராட்சதன்‌ என்‌ 
கிறோம்‌; குறைவாகப்‌ போலை குள்ளன்‌ என்கிறோம்‌. 
அதைப்‌ பால்‌, ஒரு ராஜ்யம்‌ றெர்த முறையில்‌ நடைபெற 
வேண்டுமானால்‌ அதற்குக்கூட அளவு இருக்கவேண்டும்‌. 
ஈல்ல முறையில்‌ நிருவாகம்‌ நடைபெறக்‌ கூடிய மாதிரியாக 
வு, தானே தன்னுடைய சுய வருமானத்‌இலிருக்து 
தன்னைப்‌ பேசஷித்தக்‌ கொள்ளக்கூடிய விதமாகவும்‌ ஒரு 
ராஜ்பத்தின்‌ எல்லை இருக்கவேண்டும்‌. ஒரு ஜன சமுதாயத்‌ 


1 ஒரு தேசத்துச்‌ சிறுவர்‌ சிறுமிகளுக்கு எர்த விதமாசக்‌ கல்வி 
போதிக்கப்பட வேண்டுமென்பதைப்பற்றி ரூஸ்ஸோ, எமிலி என்ற 
பெயருடன்‌ தனியாக ஒரு அலெழுதி யிருக்கிருன்‌ என்பது இங்குக்‌ 
குறிப்பீடச் தக்கது. ' 

2 1917-ஆம்‌ வருஷம்‌ ஈவம்பர்‌ மாதம்‌ ரஷ்யாவில்‌ ஏற்பட்ட புரட்டி 
வரை, ரஷ்யாவின்‌ கிலைமை இப்படி ச்தான்‌ இருந்தது. ரஷ்யப்‌ 
புரட்சி, எந்தப்‌ பின்னணியில்‌ ஈடைபெற்றதென்பதை ட்ரோட்ஸகி 
என்பவன்‌. தனது நூலில்‌ வெகு சுவாரஸ்யமாக எழு தியிருக்கிறான்‌ , 
The History of the Russian Revolution by Laon Trotsky, 

5 ருஷ்யப்‌ புட்யையே நுணுக்கமாக ஊடத்தச்‌ சொல்கிறான்‌ 
போலும்‌ இங்கே ரூல்‌ ஸோ. 
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இன்‌ பலம்‌, அதிகப்படியாக இவ்வளவுதான்‌ இருக்கவேண்டு 
மென்ற ஒரு கியதி இருக்கறது. இந்த நியதிக்கு அப்புற 
மாகச்‌ செல்லாமலிருத்தலே. எந்த ஜன சமுதாயத்திற்கும்‌ 
கல்லது. அப்படிக்கின்‌ றி, இந்த நியதயை மீறி, தனத 
ராஜ்யத்தின்‌ அளவைவீஸ்தரித்துக்கொண்டுபோகுமானால்‌ 
அர்தச்‌ சமுதாயம்‌ தன்னையே இழக்துவிடக்கூடும்‌. ச 

தாயத்தின்‌ கட்டுதிட்டங்கள்‌ எவ்வளவுக்‌ கெவ்வளவு 
அதிகப்படுன்றனவேர அவ்வளவுக்‌ கவ்வளவு அவை 
தளர்ச்சியடைகின்றன. பொ.தவாகச்‌ சொல்லப்போனால்‌, 
ஒரு சிறிய ராஜ்‌.பக்தான்‌, பெரிய ராஜ்பத்தைக்‌ காட்டிலும்‌ 
விகி தாசாசப்படி, பலம்‌ பொருக்தியதாக இருக்இற.த.! 


சாஜ்யங்கள்‌ சிறிய அளவுடையவைகளரய்‌ இருக்க 
வேண்டுமென்பதற்கு அரக ஆதாரங்கள்‌ எடுத்துக்‌ 
காட்டலாம்‌. ஒரு ராஜ்யம்‌, நீண்ட தூரம்‌ விஸ்தரித்து 
கொண்டுபோனால்‌,அதனுடைய நிருவாகம்‌ கடைபெறுவது 
கஷ்ட மாகப்‌ போய்விடுகிறது. மற்றும்‌ கிருவாகச்‌ செலவும்‌ 
அதிகமாகிறது. முதலில்‌ நகர நிருவாகம்‌, பிறகு ஜில்லா, 
மாகாணம்‌, இப்படிப்‌ படிப்படியான நிருவாகங்கள நடை 
பெற வேண்டி பிருக்கறது. இவைகளுக்கெல்லாம்‌ மேலாக 
மத்திய அரசாங்கத்தின்‌ நிருவாகம்‌ இருக்கறது, இத்தனை 
விதமான கிருவாகக்களுக்கும்‌ செலவுத்‌ தொகை வேண்டு 
மல்லவா? இவை 2யல்லாம்‌ ஜனங்களுடைய தலைமீது 
தானே வர்து விழுகின்றன? இப்படி கிருவாகங்கள்‌ பல 
இளைகளாகப்‌ பிரிவதனை,கிருவாக ஊழல்கள்‌ தான்‌ அதிகப்‌ 
படுமே தவிர, கிருவாகத்‌ திறை உண்டாகாது. கிருவாகச்‌ 
செலவு அதிகமாகிக்கொண்டு? போனால்‌, அவசரத்‌ தேவைக்‌ 
குப்‌ பணமில்லாமல்‌ போய்விடுகிறது. இப்படிப்பட்ட தரு 
ணத்தில்தான்‌, ஒரு ராஜ்யத்தின்‌ சீரழிவு ஆரம்பிக்கிறது, 
தவிர விசாலமான ராஜ்பத தில்‌, ஜனங்கள்‌ சட்டங்களை 
ஒழுங்காக அனுசரிக்கிறார்களாவென்று கண்காணிக்க 
1 பிளேட்டோ, அரிஸ்ட்டாட்டல்‌ முதலியோர்‌, ஒருராஜ்ய ததின்‌ 
விஸ்தீரணம்‌ ௮ இகமாகப்‌ பெருகிக்கொண்டு போசக்கூடாதென்றும்‌, 
அதனால்‌ அதற்கு ஆபத்து ஏற்படுமென்றும்‌ கூறிக்கொண்டு போகி 
முர்கள்‌. ருஸ்ஸோ, இக்தக்‌ கொள்‌ கையைப்‌ பின்பற்றியே, இங்குப்‌ 
பேசுறான்‌. 
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முடியா. சூழ்ச்சிகள்‌, துரோகங்கள்‌, சட்ட துஷ்பிர 

யாகக்கள முதலியன ஏற்பட்டால்‌ அவைகளைத்‌ தடுப்பது 
கஷடம்‌, மற்றும்‌, ஜனங்கள்‌, ராஜபக்தியுள்ளவர்களா 
யிருக்கமுடியாது ஏனென்றால்‌, அவர்கள்‌, தங்கள்‌ அரசர்‌ 
களைப்‌ பார்க்கிறதேயில்லை யல்லவர? விதவிதமான 
சீதோஷ்ண ஸ்திதிகளில்‌, விதவிதமான பழக்க வழக்கங்க 
ளுடன்‌ வசிக்கும்‌ ஜனங்களையுடைய பல மாகாணங்களி 
அம்‌ ஒரே விதமான சட்டங்களை அனுஷ்டான ததிற்குக்‌ 
கொண்டு வருவது பொருத்தமற்றசா யிருக்கிறது. 
இப்படிக்கில்லாமல்‌ ஒவ்வொரு மாகாணததிற்கும்‌ ஒவ்‌ 
வொரு விதமான சட்ட திட்டங்களை ஏற்படுத்தினால்‌ 
அதுவும்‌ பொருத்தமற்றதாகத்தான்‌ இருக்கறத. மத்திய 
அரசாங்கம்‌ எந்த இடத்திலிருக்து சடைபெற௮ுகறதேச 
அர்த இடத்திற்கு, எல்லா மாகாணதது அறிஞர்களும்‌ 
வந்து கூடுகிறாச்கள்‌. இவர்களோ, ஒருவரை யொருவர்‌ 
தெரியாதவர்கள்‌. இதனால்‌ இவர்களுடைய திறமை, சலம்‌ 
முதலியன வெளிப்படாமலே போய்விடுகின்றன. அப்‌ 
படியே இவர்களிடத்தலே யுள்ள ஒழுக்கவீனங்களும்‌ 
கண்டிக்கப்படாமற்‌ போய்விடுகின்றன. தலைவர்களா 
யிருக்கப்பட்டவர்கள்‌, மற்ற அலுவல்களில்‌ ஈடுபட்டவர்‌ 
களாய்‌, ராஜ்ய விவகாரங்களை கோமுகமாகக்‌ கவனிப்ப 
தில்லை. சாதரரண குமாஸ்தாக்களே ராஜ்யத்தை ஆளத்‌ 
தொடங்கி விடுகருர்கள்‌. அரப்‌ பிரசேசக்களிலள்ள 
உத்தியோகஸ்தர்கள்‌, மத்திய அரசாங்கத்‌ திலிருந்து வரும்‌ 
உத்தரவுகளிலிருக்து தப்பித்துக்‌ கொள்ளவாவது பார்க்‌ 
கிறார்கள்‌; அல்லது அந்த உத்தரவுகளை அனுஷ்டானத்‌ 
திற்குக்‌ கொண்டுவர அஞ்சுறோர்கள்‌, அரசாங்கத்தின்‌ 
அதிகாரத்தை நிலைகிறுததம்‌ விஷயத்தில்‌, ஜனங்களுடைய 
சக்திகள்‌ உபயோடக்கப்பட்டுப்‌ போகின்றன. இதனால்‌, 
ஜனங்கள்‌ சக்தோஷமாக வாழ்வதற்கு முடியாமற்போய்‌ 
விடுகிறது, அந்த ராஜ்யத்திற்கு ஏதேனும்‌ ஆபத்த ஏற்‌ 
பட்டால்‌ அப்பொழுது அதனைத்‌ தடுத்துப்‌ பாதகாக்க 
ஜனங்களுக்குச்‌ சக்தி இல்லாமல்‌ பேோறெது. எப்படி ஒரு 
பருமனான தேகம்‌, தன்‌ டபளுவைத தாங்கமாட்டாமல்‌ கீழே 
விழுர்‌ துவிடுகறதோ, அதைப்போல்‌ ஒரு ராஜ்யமும்‌ 
தன்னுடைய விஸ்தரணத்நன்‌ பளுவைத்‌ தாக்கமாட்டா 
மல்‌ €ரழிய,த தொடங்குகிறது, 
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ன்ளதரயிருக்க வேண்டும்‌. அப்பொழுதுதான்‌, ௮௮ 
ண்டகாலம்‌ ஸ்திரமாக வாழமுடியும்‌; அடிக்கடி அதற்கு 
ஏற்படக்கூடிய அதிர்ச்சிகளை சமசளிக்கறுடியும்‌: தனது 
ஜிவன த்திற்கு வேண்டிய முயற்சிகளைச்‌ செய்யமுடியும்‌. 
சாதாரணமாக, ஜனக்களிடத்தில்‌, மதைவா கறு பை ய 
கஷ்டத்தன்‌ மீதுதான்‌ வாழ வேண்டுமென ற எண்ணம்‌, 
சுபால;$ இலேயே குடி கொண்டிருக்கிறது. இதனால்‌ 
ஒருவர்க்கொருவர்‌ சச்சரவிட்டுக்‌ கொண்டே மிருக்கிறார்‌ 
கள்‌. இவைகளை யெல்லாம்‌ சமாளிச்தக்கொண்டு போக 
வேண்டுமானால்‌, ராஜ்யத்தினுடைய அஸ்தீவாரம்‌ பல 
முள்ளதா யிருக்கவேண்டும்‌. எனவே ஒரு ராஜ்யத்தை 
அதிகமாக விஸ்தரித்துக்கொண்டும்‌ போகாமல்‌, அதிக 
மாகச்‌ சுருக்கியும்விடாமல்‌, தன்னுடைய க்ஷேமத்சை 
அது கவனித்துக்‌ கொள்ளக்கூடிய விமமாக அதனை 
அமைத்துக்‌ கொடுக்கவேண்டும்‌. அப்படி அமைத்துக்‌ 
கொடுப்பதில்தான்‌ ஒருராஜதக்‌ தரியின திறமை இருக்கிறது. 
சமது கோக்கமெல்லாம்‌ ஒழுங்கான முறை.ில்‌ ராஜ்ய 
கிருவரகம்‌ நடை.பெறக்‌ கூடுமாவென்று பார்ப்பதா கவே 
இருக்கவேண்டும்‌. விசாலமான சசஜ்யத்திவிருந்து அஇ௯ 
பண வருவரய்‌ கிடைக்கலாம்‌. ஆலை அதைவிட குறுயெ 
எல்லையுள்ள சாஜ்யத்தினின்று உண்டாகிற சக்தியே 
மேலானது. மற்ற காடுகளின்‌ மீது படையெடுத்து அவற்‌ 
றைத்தங்களோடு சேர்த்தக்கொள் ளவேண்டி௰ அவசியம்‌ 
ஏற்பட்டிருக்கிற மாதிரியாகவே லெ சாஜ்யங்கள்‌ அமைக்‌ 
இருக்கின்‌ றன. இப்படிப்பட்ட சாஜ்யங்கள்‌, தங்களுடைய 
வாழ்க்கைக்காக, தங்கள்‌ எல்லையைப்‌ பெருக்இக்கொண்டு 
போவது அலசியமென்‌ று கருதுன்றன. இகனால்‌ எல்லை 
யையும்‌ பெருக்கிக்கொண்டுபோடன்‌ றன. ஆனல்‌ இப்படிப்‌ 
பெருக்கக்கொண்டுபோவ து, இவைகளுடைய பெருமை 
யின்‌ எல்லையைக்‌ காட்டுன றதாயினும்‌, ஒரு காலத்தல்‌ 
இவை வீழ்க்துபுடக்‌ கூடுமென்ற சூசகத்தையும்‌ எடுத்துக்‌ 


கராட்டுனெறது. 


ஒரு ஜன சமுதாயத்தை இரண்டு விதமாக அளந்து 
பார்க்கலாம்‌. அந்தச்‌ சமுதாயத்தின்‌ நில விஸ்தீரணத 
தைத்‌ கொண்டு அளந்து பார்ப்பது ஒரு விதம்‌; அந்தச்‌ 
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ச்முத்ச்புத்தைச்‌ சேரந்த ஜனங்களின்‌ எண்ணிக்கையைக்‌ 
கொண்டு அள்ச்து பார்ப்பது மற்றொரு விதம்‌. ஒரு ராஜ்‌ 
யம்‌, உண்மையிலேயே பெருமையடைவதற்கு, இந்த 
இரண்டுவித அள்வுகளும்‌ பொருந்‌ தவேண்டும்‌. மனிதர்கள்‌ 
சேர்ந்து, தேச்சதைத்‌ தயாரிக்கிறார்கள்‌; அந்தத்‌ தேசமா 
னத, மனிதர்களைக்‌ கரப்பாற்றுகிறது. எனவே, ஒரு ராஜ்‌ 
யத்தில்‌ ள்த்தனை பிரஜைகள்‌ இருக்கிறார்களே அத்தனை 
பேருடைய பேசஷ்ணைக்குப்‌ பேர்துமான விஸ்‌ தரணமுடை 
யதாக அர்த ராஜ்யம்‌ இருக்க்வேண்டும்‌. அதே போல்‌, 
ஒரு சாஜ்யமானது) எத்தனை பேரைக்‌ காப்பாற்ற முடி 
யுமோ அத்தனைபேரே அந்த ராஜ்யத்தில்‌ இருக்கவேண்டும்‌: 
இரந்த வீதிதாசாரப்படியுள்ள ஒரு ஜ்ரதீயார்தான்‌; தக்க 
பல்முள்ளஉர்களா யிருப்பர்ர்கள்‌. தேவைக்க்தகமான 
கிலப்பரப்பு ஒரு ராஜ்யத்திற்கு இருக்குமானால்‌, அதனைப்‌ 
பாதுகாப்பது கஷ்டம்‌. அதல்‌ ச்ரியானபடி விளைபொருள்‌ 
களை உற்பத்தி செய்ய முடியாது: உற்பத்தியானால்‌ 
தேவைக்கதிகப்பட்டுப்‌ போகும்‌. இதைப்‌ பாதுகாக்க யத்‌ 
தஞ்‌ செய்ய வேண்டியிருக்கும்‌. போதுமான நிலப்பரப்பு 
ஒரு ராஜ்யதீதிற்கில்லாவிட்டால்‌, தன்னுடைய தேவைக்‌ 
காக்‌ அர்த்‌ ரர்ஜ்யமான த, தனது அண்டை அய்லர்ர்களு 
டைய உதவியை எதிர்பார்க்க வேண்டியிருக்கறெத; இந்த 
உதவியைப்‌ பெறுவதற்காக அவர்கள்‌ மீது வலிய புத்தக்‌ 
தொடுக்க வேண்டியிருக்கிெறது. எர்த ஜாதி, ௮யலார்க 
ளுடன்‌ சிசேகப்‌ பான்மை பில்‌ வியாபாரஞ்‌ செய்வது அல்‌ 
லது அவர்கள்‌ மீது யுத்தக்‌ தொடுப்பது என்ற்‌ கிர்ப்பந்த 
நிலைமையில்‌ வைக்கப்பட்டிருக்றதேோ அர்த ஜாதியைப்‌ 
பலவீன்முள்ள ஜாதியென்று அழைக்க வேண்டும்‌. அதனு 
டைய வர்ழ்க்கையான்து அயலாச்களைப்‌ பொறுத்திருக்‌ 
இறத; அல்லது அவ்வப்பொழுது ஏற்படுகிற நிலைமையைப்‌ 
பொறுத்திருக்கறது. அதன வாழ்வு, குறுகியவாழ்வாக 
வும்‌, கிச்சயமற்ற வாழ்வா கவுமே இருக்கமுடியும்‌. அஃது 
ஒன்று, மற்றவர்களை வெற்றிகொண்டு தன வாழ்க்கையை 
மாற்றிக்‌ கொள்றெது; அல்லது மற்றவர்களால்‌ வெற்றி 
கொள்ளப்பட்டு, யாராலும்‌ சீச்தப்படாத கிலைமைக்கு 
வந்து விடுகிறது. ஈன வாழ்க்கை, அல்லது மகத்தான 
வாழ்க்கை, ஏதோ ஒன்றில்தான்‌ அது ஜீவித்தருக்க 
ஓடியும்‌. 
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ஒரு ராஜ்யத்தின்‌ நிலப்பசப்புக்கும்‌, அதன்‌ ஜனச்தொ 
கைக்கும்‌, எந்த விதிதாசாரப்படி சம்பந்தம்‌ இருக்கவேண்டு 
மென்பதைப்பற்றி எவ்லித நிர்ணயமும்‌ ஏற்படுத்த முடி 
யாது, ஏனென்றால்‌, நிலத்தின்‌ தராதரம்‌, செழுமை, உற்‌ 
பதீதியாகக்கூடிய பொருள்கள்‌, ன்‌ சீதோஷ்ண ஸ்‌இதியின்‌ 
மாழுபாடு முதலியவைகள்‌, தேசத்திற்கு தேசம்‌ வித்தியா 
சப்படுகிற.து. அதேபோல்‌, ஜனங்களுடைய சுபாவம்‌ முத 
லியனவும்‌, தேசத்திற்கு தேசம்‌ மாறுபடுகிறது. செழுமை 
யான பூமியிலே வூக்கிற்‌ சலஜனக்கள்‌, பொருளுர்பச க்‌ 
காகக்‌ குறைவான சக்தியையே உபயோடிக்க வேண்டி 
யிருக்கிறது. வரண்ட பூமியிலே வசிப்பவர்கள்‌ அதிகமான 
சக்தியைச்‌ செலவழிக்க வேண்டியிருக்கிறது. ஒரு சாட்‌ 
டல்‌ பிறப்பு விதம்‌ எப்படியிருக்கறது, எந்த விதொசர 
சப்படி ஜனத்தொகை அதிகப்பட்டுக்கொண்டு வருகிறது 
அல்லது சூறைந்துகொண்டு வருகிறது, சட்ட சிர்மாணத்‌ 
இன்மூலம்‌ ஏற்படுற ஸ்தாபனங்கள்‌ ஜனக்களிட த்தில்‌ 
எந்தவிதமான செல்வாக்கை யடைக்தருக்கின்‌ றன முத 
லியவைகளையும்‌ நரம்‌ கவனித்துப்‌ பார்க்கவேண்டும்‌.சட்ட 
கிர்மாணஞ்‌ செய்யும்‌ பெசறுப்பை ஏற்றுக்கொண்டுள்ள 
ஒருவன்‌, தன்‌ கண்ணால்‌ எதைக்‌ கரண்றொனே. அதைக்‌ 
கொண்டுமட்டும்‌ தன்‌ காரியங்களைச்‌ செய்யக்கூடாது, 
இதைச்‌ செய்தால்‌ இன்னது உண்டாகும்‌ என்று எதிர்‌ 
பார்த்தும்‌ தன்‌ காரியங்களைச்‌ செய்யவேண்டும்‌. ஜனங்கள்‌ 
இப்பொழுது எக்த கிலைமையிலிருக்கறார்களென்பதை 
வைத்துக்கொண்டு ட்டும்‌ அவன்‌ சட்டங்களை இயற்றக்‌ 
கூடாது. அந்த ஜனங்கள்‌ எர்த நிலைமைக்கு வரவேண்டும்‌ 
என்பதை நிர்ணயித்துக்‌ கொண்டும்‌ சட்டங்களைஃ செய்ய 
வேண்டும்‌. இல சந்தர்ப்பங்களில்‌, ஒரு ராஜ்யத்‌இிற்குத்‌ 
தேவைக்கதிகமான பூப்பிரதேசம்‌ வேண்டி மீருக்கும்‌: 
அந்தப்‌ பிரதேசத்தைச்‌ சுவாதீனப்படுத்தக்கொள்ள 
வேண்டியதற்காக,எல்லோரும்‌ ஒன்று சேர்க்திருக்கவேண்‌ 
டிய அவசியமும்‌ எற்படும்‌.இன னும்‌ பலைகள்‌ நிறைந்த ஒரு 
சாஜ்யமானது, தனது எல்லையை விஸ்சரிச்துக்கொள்ள 
வேண்டியது அவசியமாகிறது. ஏனென்றால்‌ அங்கே, காடு 
களும்‌ மேய்ச்சல்‌ தரைகளும்‌ இருப்பதால்‌, அதிக உழைப்‌ 
பில்லாமலேயே பொருள்களை உற்பத்தி செய்தகொள்ள 
முடியும்‌, ஆனால்‌ இச்த மாதிரியான பிரதேசங்களில்‌, சம 


இசண்டாம்‌ பாகம்‌ ர 


பூமியானது குறைவாசவே இருக. இக்சச்‌ சமதரை 
யில்‌, தாவர வாக்கங்களைக்‌ குறைவாகவே வ்ளைவிசதுக்‌ 
கொள்ள முடியும்‌. தவிர, மலைப்‌ பிரதேசங்களில்‌ உசரம்‌ 
ஸ்திரீகள்‌, ௮தகமான பிரஜோர்பச்தி சக்திய டமவர்‌ 
களாயிருப்பதை காம்‌ அனுபவததல்‌ கண்டிருக்கறோம்‌. 
கடற்கரை யோரமாயள்ள ராஜ்யங்கள்‌, தங்கள்‌ நிலப்‌ 
பரப்பை விஸ்தரிததுக்கொண்டு போகவேண்டிய ௮வ௫ 
யத்திற்குட்படுவதீல்லை. வனென்றால்‌, இக்கே, நிலததிலி 
ருந்து விளைகிற பொருள்கள்‌ குறைவாக இருந்தாலும்‌, கட 
லில்‌ கிடைக்கிற மீன்‌ வகையராக்கள்‌, ஜனங்களுக்குப்‌ 
பேசதியஆகாசரப்பொருள்களாயிருக்கின்றன.மற்றம்‌,கடற்‌ 
கரை யேசரமாக வூச்ரூம்‌ ஜனங்கள்‌, எப்பொழுதம்‌ ஒரே 
இடச்தில்‌ ஒன்று சேர்க்தே வாழவேண்டிய ௮வ௫ியத்திற்‌ 
குூட்படுறொர்கள்‌ ஏனென்றால்‌, கடல்மார்க்கமாகயாரேனும்‌ 
வந்து தாக்கினால்‌ அவர்களினின்று பாதுகாத்தக்கொள்ள 
வேண்டி.யிருககிறதிலலையா? தவிர, கடற்கரை யோரமாக 
வசிக்கும்‌ ஜனங்கள்‌, ௬லபமாக வெளிநாடுகளில்‌ சென்று 
குடியேறுவதற்கு அதிகமான வசதிகள்‌ இருக்கின்றன. 


சட்ட மிர்மாணம்‌ செய்கிறவர்கள்‌, மற்றொரு முக்யெ 
மான விஷயத்தையும்‌ கவனிக்க வேண்டும்‌, அதாவது, 
தாங்கள்‌ செய்கிற சட்டத்தின்‌ பலகை, தேசத்தில்‌ அமைதி 
யும்‌ சுபிட்சமும்‌ உண்டாகுமா வென்பதைக்‌ கவனிக்க 
வேண்டும்‌. ஒரு சேனை ஒழுங்காக அணிவகு தீதுக்கெொண் 
டிருக்கறதென று வைத்துக்கொள்வோம்‌. அந்தச்‌ சமயத்‌ 
தல்‌ எதிரிகள்‌ தாக்கனால்‌, அதனைச்‌ சுலபமாகச்‌ சிதற 
அடிதீதுவிடலாம்‌. அதைப்போல்‌, ஒரு ராஜ்யமானது, 
தனனை ஒழுங்கு படுத்திக்கொண்டு வருகிற சமயத்தில்‌ 
சத்துருக்களால்‌ தாககப்பட்டால்‌ அது விரைவாக அழிந்து 
போகும்‌. தவிர, ஒரு தேசத்தின்‌ ஜனங்கள்‌ ஒற்றுமை 
குலை*தவர்களா யிருக்கிற தருணத்தில்‌, வெளியார்களால்‌ 
தாக்கப்பட்டால்‌, அப்பொழுது அவாகள்‌. தங்கள்‌ வேற்று 
மைகளை மறந்து, ஒன்றுபட்டு, சத்தருவை எதர்க்க முடி 
யும்‌. ஆனால்‌ உள்சாட்டி லேயே குழப்பம்‌.டஞ்சம்‌,த சோகம்‌ 
முதலியன ஏற்பட்டு விட்டால்‌, அப்பொழுது சத்துருக்‌ 
களுக்கு லேசாக இசையாக வேண்டியதைத்‌ தவிர வேறு 
வழியில்லை. 


பு ச்முத்ர்ய்‌ ல்ப்பர்தம்‌ 


ஒரு ராஜ்ய்தீதில்‌ இர்தமாதிரியாக உள்ச்ர்ட்டுக்‌ குழப்‌ 
பல்கள்‌ ஏற்பட்ட ச்மயத்தில்‌, புதிய ௮ரசசல்கங்கள்‌ ஸ்தர்‌ 
பிக்கப்பட்டிருக்கின்றன்‌ வென்பதை நாம்‌ மறுக்க வில்லை! 
ஸ்தாபிக்க மும்யாதென்றும்‌ நாம்‌ சொல்ல்வில்லை. ஆனல்‌ 
இங்ங்ன்ம்ள்‌ தாபிக்கப்படுறெஅரசாக்கல்களே அசேகமாக்‌ 
அச்சு ராஜ்யத்தை அழித்துவீடுனெற்ன. அதிகார பதவிகளை 
ஆக்கிரமித்துக்கொண்டு, தாங்களே ஸ்திரமாக அந்தப்‌ 
பதவிகளில்‌ இருக்கவேண்டுமென று கோருகிறவர்கள்‌, 
பய்ள்க்ர ஆட்சி ஈடத்தியும்‌, நீதமான சட்டங்களை இயற்‌ 
இயும்‌ ஜன்ங்களிடையில்‌ குழப்பத்தை உண்டுபண்ணி 
விடுகிருர்க்ள்‌. இக்த மாதிரியான்‌ ச்க்தர்ப்பங்களில்‌ தர்ன்‌; 
ஒரு சட்ட நிர்மாண்கனுடைய வேலைக்கும்‌, ஒரு கொடுங்‌ 
கேர்லனுடைய வேலைக்கும்‌ ந்ன்ற்க்‌ வித்தியாச்ம்‌ டதரியும்‌. 


அப்படியாஞ்ல்‌,ச்ட்டமியற்றிக்கெர்டுக்கப்படுவ்‌ தற்கு 
எர்த்‌ மாதிரியான ஜ்ன்ங்கள்‌ தகுதியுடையவர்கள்‌? ய 
பரை; பரஸ்பர்‌ நலன்கள்‌ , சம்பிர தர்யங்க்ள்‌ முதலியவைகள்‌ 
விஷயமாக ஏற்கனவே ஒருவிதமாக ஒன்றுபட்டி ருக்கிற்‌ 
வர்கள்‌; ச்ட்டசதின்‌ உண்மையான தளையை இன்ன்மும்‌ 
உண்ராத்வ்ர்க்ள்‌; பழக்க வழக்கங்கள்‌ அல்ல்து மூடச்ம்பிக்‌ 
கைக்ள்‌ முதலியவற்றில்‌ சன்றாக்‌ ஊறிப்‌ போகாதவர்கள்‌: 
திடீரென்று அன்னியர்‌ எள்‌ படையெடுத்து வந்தால்‌ அச்தப்‌ 
படையெடுப்பில்‌ நாம்‌ அழிந்து பட்டுப்போவோம்‌ 
ள்ன்ற பயமில்லர்‌ தவ்ர்கள்‌; தங்கள்‌ அயலார்களூடைம்‌ 
ச்ண்டை சச்சரவுகளில்‌ தலையிடா தவர்க்ன்‌; அப்படித்‌ தலை 
கிடாமலிருக்கிற சமயத்திலும்‌, அவர்கள்‌ வந்து தாக்கினால்‌, 
அவ்ர்களேத தனியாக்‌ எதிர்த்து கிற்கக்கூடிய ஆற்றல்‌ 
பெற்றவர்கள்‌ அல்ல்து ஒருவருஸ்டய கணேகொண்டு, ம்ற்‌ 
ரெொருவரை எதர்க்குஞ்‌ சக்தி பெற்றவர்கள்‌; ஒரு சமுதர்‌ 
யத்தைச்‌ சேர்ந்த எல்லோரும்‌ பரஸபரம்‌ ஒருவரை யொரு 
வர்‌ ஈன்றுகத்‌ தெரிந்து சொண்டிருக்கிறவர்கள்‌; ஒரு 
மனிதன்‌ மீது வரி மூசலிய ச்மைகளை எவ்வளவு தூரம்‌ 
சுமத்த முடியுமோ அதற்கு அதிகமாக அவன்‌ மீது சுமத்த 
வண்டிய அவசியச்தக்குட்படாதவர்கள்‌; மற்ற நாட்‌ 
டாருடைய உதவியில்லாமல்‌ வாழக்கூடியவர்கள்‌; அதே 
பிரகாரம்‌, தங்களுடைய உதவியை மற்றவர்கள்‌ கோரா 


திருக்கும்‌ கீலைரிலள்ளவர்கள்‌; அதக செள்‌உமும்‌ அதிக 
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வறுமையும்‌ இல்லாமல்‌, சய தேவையைப்‌ பூர்த்தி செய்து 
கொள்ளக்கூடியவர்கள்‌; பழமையும்‌ புதுமையும்‌ கலக்‌ 
துள்ள வாழ்க்கையையுடை.யவர்கள்‌. இத்தகைய தகுதிக 
ளுடைய ஜாதியினருக்குத்தான்‌, ஒழுங்கான சட்டங்களை 
இயற்றிக்‌ கொடுத்தல்‌ சாத்தியமாகும்‌. எவை எவைகளை 
ஸ்தாபிக்க வேண்டுமென்பதைப்பறறிச்‌ சட்டஞ்‌ செய்வ 
கடினமல்ல; எவை எவைகளை ௮ழிக்கஷவேண்டுமென்‌ 
பதைப்பற்றிச்‌ சட்டஞ்‌ செய்வதுதான்‌ கடினம்‌. இயற்கை 
வாழ்க்கையை நடத்திக்கொண்டே சமுதாய த தேவைகளை 
யும்‌ பூர்த்தி செய்துகொண்டு போவது ஜனங்களுக்குக்‌ 
கஷ்டமாயிருப்பதால்தான்‌, பெரும்பாலான சட்டங்கள்‌, 
கோரிய பலனைக்‌ கொடாமற்‌ பேசட௫ின்றன. மேலே 
சொன்ன எல்லாத்‌ தன்மைகளும்‌ ஒரு ஜாதியினிட ததன்‌ 
ஒன்று சேர்ச்திருப்பது அபூர்வம்‌, இதனால்தான்‌, அநேக 
'சாடுகளில்‌ ஒழுங்கான அரசியல்‌ அமைப்புகள்‌ ஏற்படுவு 
இல்லை. 
ஒழுங்கான சட்டங்களியற்றிக்‌ கொடுக்கப்‌ பெ 

வதற்கு ஐஜசோப்பாவிலேயே ஒரே ஒரு காடுதான்‌ தகூத 
யுடையதாயிருக்கிறது. அதுதான்‌ கார்ஸிக்கா. இந்த கார்‌ 
ஸிக்கா லாடிகள்‌, வீரத்தோடும்‌ உறுகியோடும்‌ சு தட்திரப்‌ 
போராட்டம்‌ ஈடத்தி, சதர்திரச்தைச்‌ சம்பாதித்துக்‌ 
கொண்டிருக்றொர்கள்‌.! இப்படிச்‌ சம்பாதித்த சுதர் தீரத்‌ 
சைப்‌ பத்திரமாகக்‌ காப்பாற்றிக்கொள்ளவேண்டும்‌. எப்‌ 
படிப்புதீதிரமாகக்‌ காப்பாற்றுவதென்பதை இவர்களுக்கு 
யாரேனும்‌ ஓர்‌ அறிஞன்‌ கற்றுக்‌ கொடுத்தல்‌ அவசிய 
மாகும்‌. இந்தச்‌ சிறிய தீவு கரர்ஸிக்கா- ஒரு காலத்‌ 
தில்‌ ஐரோப்பாவே ஆச்சரியப்பட்டுப்‌ போகும்படியாக 
தடக்‌ துகொள்ளும்‌ என்று உறு தீயாக நம்புகிறேன்‌. 


1 கார்ஹிக்கா (0௦8105) என்பது மத்தியதரைக்‌ கடவிலேயுள்ள 
ஒரு இது. 8,870 சதசமைல்‌ விஸ்தீரணமுடையது. 5. பி. பதி 
னெட்டாவது நூற்றாண்டில்‌, ஜினோவா ராஜ்யத்தின்‌ ஆதிக்கத்துக்‌ 
குட்பட்டிருர்த இந்தத்‌ தீவினர்‌, தனபதி பாவோலி (Genera! Paoli) 
என்பவனுடைய தலைமையில்‌, வெகு தீவிரமாகச்‌ சுதந்திரப்‌ போராட்‌ 
டம்‌ ட த்தினார்கள்‌. ரூஸ்ஸோவின்‌ காலத்தில்‌, இவர்களுடைய சுதம்‌ 
இரப்‌ போராட்டம்‌ ஐரோப்பாவிலேயே மிகப்‌ பிரசித்தி பெற்றிரும்‌ 
சதி. அதையே இங்குக்‌ குறிப்பிடிறான்‌. 
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18. பல வகையான சட்ட முறைகள்‌ 


சட்டத்தின்‌ நோக்கமென்ன? சமுதாய த்தைச்சேர்ச்த 
எல்லோருக்கும்‌ அதிகமான சன்மையை அளிப்பது, அப்‌ 
படி. எல்லோருக்கும்‌ கன்மை அளிக்கக்கூடியது எது? சுதச்‌ 
திரம்‌; சமத்தவம்‌. எனென்றால்‌ எல்லோருக்கும்‌ சுதந்திரம்‌ 
இருக்குமானால்தான்‌, சமுதாயத்தின்‌ சக்தி அதிகப்படும்‌. 
சமத்துவம்‌ இல்லாமல்‌ சுதந்திரம்‌ மட்டும்‌ தனித்திருக்க 
முடியாது. எனவே, சுதந்திரமும்‌ சமத்துவமும்‌ ஜனங்‌ 


சமுதாய சதந்திரத்தைப்பற்றி கான்‌ ஏற்கனவே 
கூறியுள்ளேன்‌." சமத்துவமெனறால்‌ என்ன? எல்லோரும்‌ 
ஒரேவிதமான அதிகாரம்‌, செல்வம்முதலியவைகளை அனுப 
விக்க வேண்டுமென்பது அர்த்தமா? இல்லை, ஒருவனுக்கு 
அளிக்கப்படும்‌ அதிகரரமான த, அவனைப்‌ பலாத்காரத்‌ 
திற்குத்‌ தாண்டக்கூடாது. அதிகாரத்தை உபயோகித்து 
யாரும்‌ யார்மீதும்‌ ஆஇக்கஞ்‌ செலுத்தக்கூடாது, அதாவது 
சட்டத்தை அனுசரித்தம்‌, தாங்கள்‌ வகிக்கும்‌ பதவிக்‌ 
கேற்றாற்போலவும்‌ அவரவரும்‌ தங்கள்‌ அதிகாரத்தை உப 
யோகக்‌ கவேண்டும்‌. பொதுவாக, செல்வத்தை எடுத்துக்‌ 
கொள்வேரம்‌. மற்றவர்களை விலை கொடுத்து வாக்இவிடக்‌ 
கூடிய அளவு பணக்காரனாக எவனொருவனும்‌ இருக்கக்‌ 
கூடாது. இக்கனமே, தன்னைப்‌ பிறருக்கு விற்கக்கூடிய 
நிலையிலுள்ள ஏழையாக எவனெொருவனும்‌ இருக்கக்‌ 
கூடாது.” இந்த நிலைமை ஏற்பட்டால்தான்‌, பணக்கரரர்‌ 
கள்‌, சொத்து சேகரிக்கும்‌ விஷயத்திலும்‌, செல்வாக்கை 

1 எட்டாவது அத்தியாயத்தில்‌ பார்க்க. 

2 ராஜ்யமானத, ள்‌. திரமாக இருக்கவேண்டுமானால்‌, மிதமிஞ்சிய 
செல்வம்‌,மி.த:அிஞ்சிய வறுமை என்‌ றஇரண்டி னையும்‌ ஒன்றுக்கொன்று 
சமீபத்திற்குக்‌ கொண்டுவரவேண்டும்‌. அதாவது பணக்காரர்களும்‌ 
இருக்கக்கூடாத; ஏழைகளும்‌ இருக்கக்கூடாது, , எனென்றால்‌ இரு 
வரும்‌ பொதுஜன நன்மைக்கு விசோதமானவர்கள்‌, பணக்காரர்கள்‌, 
சொடுக்கோலர்களா யிருக்கிறார்கள்‌ ; ஏழைகள்‌, அந்த கொடும்‌ 
கோலர்களுக்கு நண்பர்களா யிருக்கிறார்கள்‌, இரத இரண்டு பேர்‌ 
களுக்கும்‌ மத்தியில்‌ தான்‌, பொதுஜன சுசர்திமென்பத ஏலம்போடப்‌ 
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உபயோசக்கும்‌ விஷயத்திலும்‌ ஓர்‌ அளவோடு இருப்பார்‌ 
கள்‌; ஏழைகள்‌; பேராசை கொள்ளாமலும்‌, பிறர்‌ 
பொருளை அபகரிக்க வேண்டுமென்ற எண்ணமில்லாமலும்‌ 
இருப்பார்கள்‌. 

இத்தகைய சமத்துவம்‌ ஏற்படவே முடியா த என்றும்‌, 
இஃது அனுபவ சாத்தியமற்றதென்றும்‌ சிலர்‌ சொல்கிறார்‌ 
கள்‌. இப்படிப்பட்ட சமத்‌ தவம்‌ துஷ்பிரயோகம்‌ செய்யப்‌ 
படலாமென்பதென்னவேச வாஸ்தவம்‌. ஆனால்‌ அதற்காக, 
அச்தச்சமத்துவத்தை ஒழுங்குபடுத்திவிடக்கூடாதென்பது 
அர்த்தமா? அரேக சந்தர்ப்பங்களில்‌, இச்தச்‌ சமத்துவ 
மானது துஷ்பிரயோகம்‌ செய்யப்படக்‌ கூடுமென்பதற்‌ 
காகவே,அப்படி துஷ்பிரயோகம்செய்யப்படாமலிருக்கும்‌ 
பொருட்டும்‌, ௮ஃது அழிக்து பேசகாமலிருக்கும்‌ பொருட்‌ 
டிம்‌, சட்டத்தின்‌ மூலம்‌, அதாவது சட்டமியற்றி அதனைக்‌ 
காப்பாற்ற வேண்டி.யிருக்கறது. 

சட்டத்தின்‌ சோக்கம்‌, எல்லோருக்கும்‌ ௬ தந்திரத்தை 
யும்‌ சமத்துவத்தையும்‌ அளிப்பது என்றாலும்‌, அந்தக்த 
நாட்டின்‌ நிலைமை, ஜனங்களின்‌ மனப்பான்மை ஆய 
இவைகளை யனுசரிததே சட்டங்கள்‌ இயற்றப்பட வேண்‌ 
டும்‌. இச்தச்‌ சட்டங்களுக்கனுசரலையாக, அரசியல்‌ ஸ்தா 
பனங்களும்‌ இருக்கவேண்டும்‌. உதாரணமாக ஒரு தேசத்‌ 
தில்‌, விவசரய உற்பத்திக்குத்‌ தகுதியில்லாத நிலப்பரப்பே 
அதிகமாக இருக்கறதென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌, அல்‌ 
லத ஜனங்கள்‌ அதிகமாகவும்‌, கில விஸ்தீரணம்‌ குறைவாக 
வும்‌ இருக்கிறதென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. இத்தகைய 
தேசத்தில்‌ வசிக்கும்‌ ஜனங்கள்‌, தொழில்‌ முயற்சிகளிலே 
இறங்கவேண்டும்‌. தங்களால்‌ உற்பத்தி செய்யமுடியாத 
பொருள்களை மற்ற நாடுகளிலிருந்து வரவழைத்துக்‌ 
கொள்ளவேண்டும்‌. இதற்கு எதிரிடையாக வேறொரு 
தேசமானது அதிக செழிப்புள்ள பூப்பிரதேசத்தைக்‌ 
கொண்ட தாகவும்‌, ஆனால்‌ குறைவானஜன த்தொகையபுடை 
யதாகவும்‌ இருக்கிறதென்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. இப்‌ 


படுறது, ஒரு சாரார்‌; அதாவது பணக்காரர்சள்‌, அதனை வாங்கு 
சிறார்கள்‌; இன்னொரு சாரார்‌, அதாவதஎழைசள்‌, ௮ ஈனைவிந்கிருர்ச ள்‌. 


_ரூஸ்ஸேோ 
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படிப்பட்ட தேசத்திலுள்ள ஜனங்கள்‌ விவசாய அபிவிருத 
தியிலே அதிகமான கவனத்சைச்‌ செலுத்தவேண்டும்‌. அப்‌ 
பொழுதுதான்‌ ஜனத்தொகை பெருகும்‌; தொழிலற்பத்தி 
யைக்‌ குறைக்கவேண்டும்‌. சொழிற்சாலைகள்‌ அதிகமாகு 
மானால்‌, ஜன த தொகை குறையும்‌. ! கடற்கரைப்‌ பிரதேசக்‌ 
களில்‌ வசிக்கும்‌ ஜனங்கள்‌, வியாபாரம்‌, கப்பற்‌ போக்கு 
வரச்து முதலிய விஷயங்களில்‌ கவனஞ்செலுத்தவேண்டும்‌. 
எனவே ஒரு சட்டத்தினுடைய அடிப்படையான நோக்‌ 
கம்‌ ஒன்றாயிருக்கலாமே' தவிர, அந்தந்த சேசத்திற்குத்தகுக்‌ 
சாற்போலவே சட்டங்கள்‌ இயற்றப்படவேண்டும்‌. அதா 
வது, ஒரு தேசத்து ஜனங்களுடைய மனப்போக்கு எர்ச 
சிலையில்‌ இருக்கிறதோ அர்த கிலைக்குத்‌ தகுந்தரற்போலத்‌ 
தான்‌ சட்டங்களும்‌ இருக்கவேண்டும்‌. அப்படித்தான்‌ 
இருக்கமுடியும்‌. உதாரணமாக யூதர்களும்‌, அராபியர்‌ 
களும்‌, மதத்திற்கு முக்கியத்தவம்‌ கொடுக்றை முறையில்‌ 
சட்டங்களியற்றினர்கள்‌. ஆத்தென்ஸ்‌ (இரீஸ்‌) வாசிகள்‌ 
சல்லி ஞானத்திற்கும்‌, காச்ததேஜ்‌* வாசிகளும்‌ டைர* 
1 விவசாய மாடுகளில்‌ 
என்று சொல்வதுதான்‌ சம்பி 
சீன, ருஷ்யா முதலிய 2 
எல்லா நாளுக்கும்‌ 
மாக இங்கிலாம்தில்‌, ப 


ஜனத்தொகை அதிகமாவது வழக்கம்‌ 
சாயம்‌, இதற்கு உ தாரணமாக, இந்தியா, 
ஈகெளை எடுத்தக்‌ காட்டுவதண்டு, ஆனால்‌ 
இர்த உண்மை பொரும்‌ தவ தில்லை, உதாரண 
'தினெட்டாவத தூத்றாண்டின்‌ இடைக்சாலத்‌ 
இலிருந்து பத்தொன்பதாவது நூற்றாண்டின்‌ இடைக்காலம்‌ வரை 
யில்‌ சடைபெற்ற சொழிற்புசட்சக்குப்‌ பிதகு, அக்கு ஜனத்தொகை 
அதிகப்பட்டு வர்இருக்றது, கார்ல்‌ மார்க்ஸ்‌ தனது காபிடல்‌ என்ற 
தாவில்‌ இதைப்‌ புள்ளி விவரங்களோடு ருஜுஃப்படுத்தறோன்‌. 
Capital 40111. Part VII, Chap XXIIf, 


2 கார்த்சேஜ்‌ (08/௧6) என்பது, இப்பொழுது ஆப்ரிக்காவின்‌ 
லட பாகத்திலுள்ள ஒரு சிறிய ஈகரமா யிருக்றெது. இது முற்காலத்‌ 
தில்‌ பிரசித்தி பெற்ற தர்‌ ஏகாதிபத்தியமா யிருந்தது. இசேக்கர்க 
ளோடும்‌ சோமர்களோடும்‌ அடிக்கடி போர்‌ நடத்தி அதக புகழோடு 
விளங்யெது இந்த கார்த்தேஜ்‌ சாம்ராஜ்யம்‌. 

8 டர்‌ (ராச) என்பது, சரியாவிலுள்ள ஒரு ஈகம்‌. இது முற்‌ 


'காலத்தில்‌ பொனிஷியர்கள்‌ (2௦20101208) என்ற ஜாதியாருடைய 
பிசபல பட்டி னமாயிருச்த து. 
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வாசிகளும்‌ வியாபாரத் தற்கும்‌, ரோட்ஸ்‌! வா௫கள்‌ கப்பல்‌ 
வியசபாரத இற்கும்‌, ஸ்ப்பாச்ட்டர வாசிகள்யுத்தத்திற்கும்‌, 
ரோமாபுரி வாசிகள்‌ ஒழுக்கதீதிற்கும்‌ முக்கியத்துவம்‌ 
கொடுத்துச்‌ சட்டக்களியற்றினார்கள்‌. மாண்டெஸ்க்கு 
என்றஅறிஞன்‌, இவைகள்‌ ஒவ்வொன்றையும்‌ அனுசரித்து 
எப்படிச்‌ சட்டமியற்ற வேண்டுமென்று விளக்கமாகக்‌ 
கூதியிருக்கிமுன. 

ஒரு தேசத்தின்‌ ஜனங்களுக்கும்‌ அந்தத்‌ தேசத்இன்‌ 
அரசுக்கும்கதோ ஒருவிதமான சம்பர்தம்‌ இயற்கையா கவே 
ஏற்பட்டிருக்கிறதல்லவா,அர்தஇயற்கைச்சம்பர்ததீதிற்குத்‌ 
துணை செய்யக்கூடிய விதமாகவும்‌, அதனை வலுப்படுத்தக்‌ 
கூடிய மாதிரியாகவும்‌, அம்தத்‌ தேசத்துச்‌ சட்டங்கள்‌ 
இருக்கவேண்டும்‌. சட்டமியற்றுகிறவன்‌, நிலைமைகளை 
அனுசரியாமல்‌,எதோ ஒருலட்யெத்தை வைத்துக்கொண்டு 
சட்டமியற்றுவானாஒல்‌, அல்லது அமைதியை கிலைகிறுத்து 
வ,தற்குப்‌ பதில்‌ ௮டிமைக்சனத்தை ஊர்ஜிதப்படுத்தக்‌ 
கூடிய மாதிரியாகச்‌ சட்டமியற்அுவானாலில்‌, அந்தச்‌ கட்‌ 
டம்‌, எவ்வித பிரயோஜனச்தையும்‌ கொடாது. பியோ 
ஜனமில்லா த சட்டங்களினால்‌ எந்த அரசாங்க அமைப்பும்‌ 
ஸ்திரப்பட்டிரா.து. ஸ்திரமில்லாத அரசாங்க அமைப்போடு 
கூடிய ஒரு சாஜ்யமானது காளா வட்டத்தில்‌ அழிக்து 
போகும்‌; அல்லது அடியோடு மாற்றப்பட்டு விடும்‌. 


19. சட்டங்களின்‌ பிரிவினை 


ஒரு சாஜ்யச்தினுடைய அரசாங்க அமைப்பானது, 
ஒழுக்காகவும்‌ இறக்‌ ததாகவும்‌ இருக்கவேண்டுமானால்‌, ௮௪ 
சாங்கம்‌, தன்‌ விஷயத்தில்‌ தான எப்படி கடக்‌ கொள்ள 
வேண்டும்‌, ஜனசமுதாயத்தினிடம்‌ எப்படி. ஈ௩டக்தகொள்ள 
வேண்டும்‌, இவைகளுக்குள்ள சம்பக்தா சம்பக்தங்கள்‌ 
சன்ன ஆகிய இவைகளை வெல்லாம்‌ கவணித்தப்‌ பார்க்க 
வேண்டும்‌. இக்தச்‌ சம்பச்தங்களை ஒழுக்குபடுத்திவிடக்‌ 


1 சோட்ல்‌ (80465) என்பது மத்தியதரைக்‌ கடலின்‌ இழக்குப்‌ 
பாகத்திலுள்ள ஒரு தவ. மஹா அலெக்ஸாந்தர்‌ போன்ற ரெக்க 
மன்னர்கள்‌ காலத்திலேயே இந்தச்‌ திவு மிகவும்‌ பிரசித்தி யடை4 
திருர்கது, 
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கூடியனவற்றிற்கே சட்டக்களென்று பெயர்‌, இர்தச்‌ 
சட்டங்களை அரசியல்‌ சட்டங்களென்றும்‌ அடிப்படையான 
சட்டங்களென்றும்‌ சொல்வதுண்டு, ஒழுங்கான சட்டம்‌ 
அனுஷ்டான த்திற்குக்‌ கொண்டுவரப்படுமானால்‌, அந்தச்‌ 
சட்டத்தை ஜனங்கள்‌ உறுதியாகப்‌ பின்பற்றி ஈடப்பார்க 
ளென்பதில்‌ சந்தேகமில்லை. ஒருசட்டம்‌ ஈல்லதில்லையென்று 
சொல்லி அதனை கிராகரிக்க ஜனங்களுக்கு எப்பொழுதும்‌ 
உரிமையுண்டு. ஆனால்‌ ஒரு ஜாதியார்‌, தங்களுடைய இந்த 
உரிமையை உபயோகித்து, ஈல்லதாயுள்ள ஒரு சட்டத்தை 
மாற்றுவார்களானால்‌, அவர்களை யாரால்‌ தடுக்கமுடியும்‌? 
அவர்கள்‌,தங்களுக்குத்தரங்களே தீக்கு செய்தகொள்ளத்‌ 
தீர்மானித்து வீட்டால்‌ அதனை யாரும்‌ தடுக்கமுடியுமா? 

ஒரு சசஜ்யத்துப்‌ பிரஜைகள்‌, ஒருவர்க்கொருவர்‌ பரஸ்‌ 
பரம்‌ எப்படி கடக்துகொள்ள வேண்டுமென்பதைப்பற்றி 
யும்‌, சமுதாய விஷயத்தில்‌ எப்படி. கடக்துகொள்ளவேண்டுி 
மென்பதைப்பற்றியும்‌ நிர்ணயிக்க சட்டங்களுக்கு 
சிவில்‌ சட்டவ்கள்‌ என்று பெயர்‌. அதாவது ஜன சம்பந்த 
மான, அல்லது சமுதாய சம்பக்தமான சட்டங்கள்‌ என்று 
அர்த்தம்‌, 

தனிப்பட்ட ஒரு பிரஜையானவன்‌, 
8ழ்ப்படிச்‌.து கடக்க மறுப்பானாடில்‌, அவ 
சட்டத்திற்கும்‌எற்தவிதமான சம்பந்தம்‌ 
அதாவது சட்டத்தைப்பொறுத்தமட்டில்‌ அவன்‌ எவ்வாறு 
கடத்தப்பட வேண்டுமென்பதை நிர்ணயிக்கெற சட்டங்‌ 
களுக்கு சிமினல்‌ சட்டங்கள்‌, அதாவது குற்ற நிர்ணயச்‌ 
சட்டங்கள்‌ என்று பெயர்‌. இவை முதலிற்சொன்ன 
இரண்டு வித சட்டங்களில்‌ ஒரு பிரிவுதான்‌, 

' இந்த மூன்று விதமான சட்டக்களைத்தவிர, நான்காவ 
தான வேறொரு சட்டம்‌ இருக்கறது, இது, ஜனங்களின்‌ 
மனத்தில்தான்‌ பதிர்தருக்கிறதென்று சொல்லவேண்டும்‌. 
இதுவே ஒழுக்கம்‌; பரம்பரைப்‌ பழக்கம்‌; பொதுஜன 
அபிப்பிராயம்‌. இந்த மூன்றும்‌ சோர்த சட்டம்‌, எழுத்தி 
னால்‌ ஊர்ஜிதம்‌ பெறாதது. ஆனால்‌ மற்றச்‌ சட்டங்கள்‌ ஒழுங்‌ 
காக அனுவ்டி.க்கப்பட வேண்டுமானல்‌, இந்தச்‌ சட்டம்‌ 
ஒழுங்காக இருக்கவேண்டும்‌. இசைப்பற்றிச்தான்‌ ஒரு 
சட்ட கிர்மாணகன்‌, அக்தரங்கத்தில்‌ அதிகமாகச்‌ பரதக்‌ 


சட்டத்‌இற்குக்‌ 
னுக்கும்‌, அந்தச்‌ 
இருக்கவேண்டும்‌, 
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கிறான்‌. ஏனென்றால்‌, வளைவான ஒரு கட்டடத்திற்கு 
செற்றிக்கல்‌ முக்கியமென்‌ அசொல்வார்களல்லவா, அதைப்‌ 
போல்‌ மற்றச்‌ சட்டங்களுக்கெல்லாம்‌ முக்கியமானது, 
இந்த ஒழுங்குச்‌ ௪ட்டம்‌. ஆனால்‌ சான்‌ இங்கே எடுத்துக்‌ 
கொண்டுள்ள விஷயம்‌, அடிப்படையான சட்டம்‌ என்று 
சொல்லப்படுகிற அரசியல்‌ சட்டத்தைப்‌ பற்றித்தான்‌. 


சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ 


தூன்றாம்‌ பாகல்‌ 


ஓ மனிதனே! நீ எந்த நாட்டைச்‌ சேர்ந்‌ 
தவனா யிருந்தாலுஞ்‌ சரி, எந்தவிதமான 
அபிப்பிராயங்களைக்‌ கொண்டவனா யிருந் 
தாலுஞ்‌ சரி, உனது சரித்திரத்தை நன்றாகப்‌ 
படித்துப்‌ பார்‌. எங்கே? புஸ்தகங்களிலா? 
பொய்யர்களாகிய உனது சகோதர மனிதர்‌ 
களால்‌ எழுதப்பட்ட புஸ்தகங்களிலா? 
இல்லை, இல்லை. இயற்கையிலே, பொய்‌ 
சொல்லத்‌ தெரியாத இயற்கையிலே 
உனது சரித்திரத்தைப்‌ படித்துப்‌ பார்‌. 
ஏனென்றால்‌ அப்பொழுதுதான்‌ உன்னைப்‌ 
பற்றி நீ உண்மையாக அறிந்து கொள்‌ வாய்‌. 


_ரூஸ்ஸோ 


20. அரசாங்கம்‌ 


இர்த அத்தியாயத்தை அதிக கவனத்துடன்‌ படிக்க 
வேண்டுமென மவாசகர்களுக்கு மூன்னாடியேச ச்சரிக்கை 
செய்து விடுகிறேன்‌. கவனமின றிப்‌ படிப்பவர்களுக்கு, 
தெளிவபடச்‌ சொல்லக்கூடிய சாமர்ததியம்‌ என்னிடம்‌ 


இல்லை, 


சுயமாகச்‌ செய்யப்படுறெ எந்த ஒரு காரியமும்‌, 
இசண்டு காரணங்களின்‌ சேர்க்கையினால்‌ தான்‌ நிகழ்கிறது. 
ஒன்று சூட்சுமமானத; மற்மென்று ஸ்தலமான து.முதல௪ 
வது, கான்‌ ஒருகாரியத்தைச்‌ செய்யவேண்டுமென்றுமனத்‌ 
இனால்‌ சங்கல்பித்துக்‌ கொண்டபடி, காரியத்தைச்‌ செய்ய 
வேண்டும்‌. ஒரு பொருளையோ அல்லது ஒரு மனிதனையே 
கோக்க சான்போகிேன்‌ என்றுவைத்துக்கொள்ளுங்கள்‌. 
முதலாவது, என்‌ மனம்‌ அங்கே போகச்‌ திர்மானஞ்செய்து 
கொள்ளவேண்டும்‌. இரண்டாவது, என்‌ கால்கள்‌ என்னை 
அம்கே அழைத்துச்‌ செல்லவேண்டும்‌. பாரிச வாயுவினால்‌ 
அவ திப்படுகிற ஒருவன்‌ , ஓரிடத்திற்கு ஓடிப்போக இச்சை 
கொள்றொன்‌ என்று வைத்துக்கொள்வோம்‌. திடகாத்திர 
முள்ள வேரெொருமணிதன அக்தமாதிரி ஐடிப்போகஇச்சை 
கொள்வதில்லை. கடைசியில்‌ பார்க்கப்போனால்‌ இரண்டு 
பேரும்‌ ஒரே இடத்தில்‌ தானிருக்கிறார்கள்‌, முன்னவன்‌ 
இச்சை கொண்டதும்‌, பின்னவன்‌ இச்சை கொள்ளாம 
விருந்ததும்‌, காரியத்தில்‌ ஒரே பலனையே கொடுக்னெறன, 
இர்‌ அரசியலும்‌ இதே முறையில்‌ தான்‌ ஈடைபெறுறெது. 
அந்சஇச்சையைச்‌ செயலில்‌ கொண்டுவருகிற கிரியா சக்தி 
யும்வேண்டும்‌. இச்சாசக்தியென்பதுதான்‌ சட்ட நிர்மாண 
அதிகாரம்‌; கரியா சக்தி யென்பதுதான்‌ கிருவாக அதி 
கராம்‌. இச்த இரண்டு அதிகாரங்களும்‌. சேர்ச்து இயக்கி 
னால்தான்‌, எத்த அரசியலும்‌ ஒழுங்காக ஈடைபெற்க்கூடும்‌. 


௪ட்ட கிர்மாண அதிகாரம்‌ ஜனங்களுக்கே உரித்தான 
தென்பதை ஏற்கனவேகாம்‌. தெரிர்தகெரண்டிருக்கோம்‌. 
ஜனக்களுக்குத்தான்‌ அஃது உரித்தானதா யிருக்கமுடியும்‌. 
ஆலை கிருவாக அதிகாரம்‌ அப்படியில்ல சட்ட நிச்மாண 
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அதிகராமும்‌ அரச அதிகாரமும்‌ ஜனங்களுக்கு உரிமையா 
யிருப்பதுபோல்‌, நிருவாக அதிகாரம்‌ அவர்களுக்கு உரிமை 
யாயிருக்க முடியாது, ஏனென்றால்‌, இக்த நிருவாக அதி 
காரம்‌, குறிப்பட்ட ஏல லெ சம்பவங்களை முன்னிட்டுத்‌ 
தான்‌ பியோூக்கப்படலாம்‌, ஆனா, சட்ட நிமாண 
அதிகாரமும்‌ அரச அஇகாரமும்‌ அப்படியில்லை. இவை 
பிரண்டும்‌, பொதுப்படையான, அதாவது எல்லோருக்கும்‌ 
பொதுவான அதிகாரங்களைத்தான்‌ பிரயோடுசக்கலாமே 
தீவிர, குறிப்பிட்ட ஒரு ஈபருக்காகவேோ, அல்லத குறிப்‌ 
பிட்ட ஒரு செயலுக்காகவோ எந்த அதிகாரத்தையும்‌ உப 
யோகிக்கக்கூடாது, அரசினால்‌ செய்யப்படு எல்லாச்‌ 
செயல்களும்‌ சட்டங்கள்‌ என்ற பெயசைப்பெறுகின்‌ நன. 
இந்தச்‌ சட்டங்கள்‌ அனுஷ்டானததற்குக்‌ கொண்டு வரு 
வதற்காக அமைந்த ஒரு கருவியே நிருவாக அதிகாரம்‌. 
இந்த கிருவாக அதிகாரததைச்‌ செலுததும்‌ ஸ்தாபன ததை 
அரசாங்கமென்ற பெயரிட்டழைக்கறோம்‌. எனவே அர 
சாங்கம்‌ என்பது என்ன? ஒரு தேசத்தின்‌ பிரஜைகளுக்‌ 
கும்‌, அரசுக்கும்‌ மச தியிலேயுள்ள ஒரு ஸ்தாபனம்‌; ஜனவ்‌ 
களுக்கும்‌ ௮7௬க்கும்‌ தொடர்பு செய்து வைப்பதற்கான 
ஒரு கருவி. சட்டங்களை அனஷ்டானத்திற்குக்‌ கொண்டு 
வருவதும்‌ ஜனங்களின்‌ சமுதாய சுதந்திரம்‌, அரசியல்‌ 
கூதந்திரம்‌ முதலியவற்றைப்‌ பாதுகாப்பதும்‌ இதன்‌ வேலை 
களாம்‌. இந்த வேலைகளைச்‌ செய்கிற மனிதர்களையே 
மாஜிஸ்ட்ரேட்டுகளென்றும்‌, அசசர்களென்றும்‌, கவானர்‌ 
களென்றும்‌ பலவித பெயர்களிட்டு அழைக்கிறோம்‌. 
இவர்களெல்லோரும்‌, அரசினால்‌, அதாவது ஜனசக்தியி 
னுடைய விருப்பப்படி ஸ்தாபிக்கப்பட்ட ௮ரசிலை அளிக்‌ 
கப்பட்ட அக்காரங்களை அனுஷ்டான த்துக்குக்‌ கொண்டு 
வருகிற ஏஜெண்டுகள்‌. இவர்களுடைய அதிகாரங்களை 
வசையறுப்பதும்‌, அல்லது மாற்றி யமைப்பதும்‌, அல்லது 
இஷ்டமில்லாதபோது இவர்களிடமிருந்து பறிமுதல்‌ 
செய்தவிடுவ தம்‌ அர இன்‌ உரிமைகளாம்‌. இவைகளினீன் று 
காம்‌ தெரிக்தகொள்ளவேண்டியதெனனவென்றால்‌, ௮7௬ 
என்பது ஜனங்களின்‌ சிருஷ்டி. அர்த அரசானது, தன்‌ 
காரியங்களைச்‌ சட்டங்களியற்றுவதன மூலமாகச்‌ செய்‌ 
கிறது. அந்தச்சட்டங்களை அனுஷ்டான த்திற்குக்கொண்டு 
வருவது அரசாங்கம்‌. அரசாக்கத்திற்குக்‌ சீழ்ப்படிர்த 
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சடக்கருர்சன்‌ ஜனங்கள்‌. எனவே, ஜனங்கள்‌, தங்கள்‌ 
சிருஷ்டிக்கே தாங்கள்‌ கீழ்ப்படிர்து கடக்கிறவர்களாறொர்‌ 
கள்‌, அப்படி ஈடப்பது பரஸ்பர சம்மதத்தின்‌ பேரில்தான்‌. 


மேலே சொல்லப்பட்ட மூன்று பேருக்கும்‌, அதாவது 
அரச, அரசாங்கம்‌, ஜனங்கள்‌ என்றெ மூன்றுபேருக்கும்‌ 
எத்த விகிதாசாரப்படி சம்பந்தம்‌ இருக்கவே ண்டுமோ 
அந்த விகிதாசாரப்படி இல்லாமல்‌, சற்று ஏற்றத்தாழ்வு 
ஏற்படுமானால்‌, அப்பொழுதுதான்‌ ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ ௮7௪ 
ஜகம்‌, கலகம்‌, குழப்பம்‌ முதலியன ஏ.ற்படுகன்‌ றன. இர்த 
ஏற்றத்‌ தாழ்வுகள்‌ ஏற்படுவதற்கு அரே சம்பவங்கள்‌ 
கரரணமாயிருக்கலாம்‌. இதனால்‌ ஒரே அரசாங்க அமைப்‌ 
பானது, வேறு வேறுகாட்டவர்க்கு வேறுவேறுபலன்களை 
அளிக்கக்கூடியதா யிருக்கிறது. இங்கனமே ஒரே தேசத்‌ 
இல்‌ அமைந்‌ திருக்றெ ஒரே அரசாங்கமானது, ஒரு காலத்‌ 
தில்‌ கல்ல அரசாங்கமாகவும, இன்னொரு கசவத்தில்‌ நிய 
அரசரங்கமாகவும்‌ மாறறெது. இப்படியெல்லாம்‌ ஏ.்டடு 
வதற்கு மேற்சொன்ன ஏற்றச்‌ தாழ்வுகள்‌ தான்‌ காரணம்‌. 


ஜன விருப்பத்தைப்‌ பிரதிபலித்துக்‌ கொண்டிருப்பது 
தான்‌ அரசாங்கம்‌. இப்படிப்‌ பிரதிபலித.தக்‌ கொண்டிருக்‌ 
இற விஷய த்தில்‌ வேற்றுமைகள்‌ ல .ற்படும்பொழுது ஜனக 
களுக்கும்‌ அரசுக்கும்‌ உள்ள தொடர்பானது தளர்க்து 
விடுறது. அரசாங்கமானது, அரசின இச்சையை, அதர 
வது ஜன விருப்பததைப்‌ புறக்கணித்து, சுயேச்சையாக 
கடக்கத்‌ அணிச்துவிடுமானால்‌, அப்பொழுதுதான்‌, சமுதாய 
வாழ்வு சர்குலைக்து போறெத, இங்கனம்‌ அரசாங்கமானது 
சுயேச்சையாக கடந்தகொள்ளாமலீருக்க வேண்டுமென்‌ 
பதற்காகத்தான்‌, சபைகள்‌, ஆலோசனை சொல்லும்‌ கழகக்‌ 
கள்‌, பதவிகள்‌, உரிமைகள்‌, சலுகைகள்‌ என்று பலவித 
மாக வற்படுத்தப்பட்டிருக்கன்றன. அரசாங்கமானது, 
அரசன்‌ கருவியாக இருகதபோதிலும்‌, அத, கண்டிப்பான 
தேரரணையிலும்‌, காலா காலத்திலும்‌ காரியங்களை கடத்த 
வேண்டும்‌. திடகாத்திரமுள்ள ஒரு மனிதன்‌ எவ்வாறு 
இரமப்படி காரியங்களைச்‌ செய்வானே அப்படியே, ஒழுங்‌ 
கான ஓர்‌ அரசாங்கமும்‌ காரியங்களைச்‌ செய்யவேண்டும்‌. 
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21, பலவித அரசாங்க அமைப்புகள்‌ ஏற்படுவதற்‌ 
குக்‌ காரணமென்ன? 


ஓர்‌ அரசாங்கத்தில்‌அதிகமான உத்த்யோகள்தர்சளும்‌ 
இருக்கலாம்‌; குறைவான உத்தயோகஸ்தர்களும்‌ இருக்க 
லாம்‌. ஆனால்‌ ஓர்‌ அரசாங்கத்தில்‌ எவ்வளவுக்‌ கெவ்வளவு 
அதிகமான உத்தியோகஸ்தர்கள்‌ இருக்கிறார்களே அவ்‌ 
வளவுக்‌ கவ்வளவு அந்த அரசாங்கததிற்குப்‌ பலவீனம்‌. 
இர்த அடிப்படையான உண்மையை நாம்‌ மறந்துவிடக்‌ 
கூடாத. பிரதியோர்‌ அரசாங்க உத்தயோகஸ்தனுக்கும்‌ 
மூன்று விதமான மனப்பான்மைகள்‌ இருக்கின்‌ நன. 
முதலாவது, அவனுடைய சொக்த மனப்பான்மை, இது, 
தன்னலத்தையே சாடுகிறது, இரண்டரவது, அரசாங்கத்‌ 
இன்‌ மனப்பான்மை, இஃது, அரசாங்கத்தின்‌ ஈமலத்தையே 
சாடுகிறது. மூன்றாவது, ஜனங்களுடைய மனப்பான்மை. 
இத, பொதுஜனங்களுடைய நன்மையை நாடுகிறது, ஒழுங்‌ 
கான அரசியல்‌ கடைபெறவேண்டுமானால்‌,அரசாங்க உததி 
யோகள்தர்களுக்கு முதலாவது மனப்பான்மை பூஜ்யமா 
யிருக்கவேண்டும்‌. அதாவது அவர்கள்‌ சுயசன்மையைக்‌ 
கருதக்கூடாது. இரண்டாவது மனப்பான்மை குறைவசக 
இருக்கவேண்டும்‌. அதரவது அரசாக்கத்தினுடைய நன்‌ 
மையைக்‌ கோரவேண்டி யிருந்தாலும்‌, அதவே முக்கிய 
மானதா யிருக்கக்கூடாத, மூன்றாவது மனப்பான்மை 
யைத்தான சிறப்பாகக்‌ கொள்ளவேண்டும்‌. அதாவது, 
ஜன ஈன்மையைத்தான்‌ ஜர்‌ அரசாங்க அதிகாரி முக்கிய 
மாகக்‌ கருதவேண்டும்‌. இந்த ஜன ஈன்மையின்‌ மூலமாக, 
அவன்‌ மற்ற இரண்டு நன்மைகளையும்‌ அடையப்‌ பார்க்க 
வேண்டுமே தவிர அந்த இரண்டு கன்மைகளின்‌ மூலமாக 
ஜன ஈன்மையை சாடக்கூடாது. ஆனால்‌ பொதவாக 
அரசாங்க உத்த்யோகள்தர்களுடையமனப்பான்மை, சய 
கலத்திற்கு முதல்‌ “ஸ்தானமும்‌, அரசாங்க நலத்திற்கு 
இரண்டாவது ஸ்தானமும்‌, பொத நலத்திற்கு மூன்றாவது 
ஸ்தானமும்‌ கொடுக்கிறது. அதாவது ஓர்‌ அரசாங்க 
உத்தயோகஸ்‌ சன்‌, முதலில்‌ தானக இருக்கிறான்‌; இரண்‌ 
டாவது அரசாக்க உச்தயோகலஸ்‌ சனா யிருச்கிருன்‌; மூன்றா 
வதாகத்தான்‌ ஜனங்களில்‌ ஒருவனாக இருக்கிறான்‌. அனல்‌ 
ஒருசமுதரயமான த, இதற்கு சோமாறாகவே ஓர்‌அரசாங்க 
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உ தீதியோகஸ்தன்‌ இருக்கவேண்டுமென்று எதிர்பார்க்‌ 
கிரது. அதாவது, மேலே சொன்ன மாதீரிமுசலில்‌ பொது 
ஈலததை காடும்‌ பிரஜையாகவும்‌, இரண்டாவத அரசாங்க 
உத்தியோகஸ்‌ தனாகவுப, மூன்றாவ ததன்னலமுடை யவனாக 
வும்‌ இருக்கவேண்டுமென று ௪ £ீர்பார்க்கிறது. இத்தகைய 
உசுதயோகளஸ்தர்கள்‌, ஒர்‌ அரசாங்கத்தில்‌ எவ்வளவுக்‌ 
கெவ்வளவு குறைவாக இருக்கிறார்களோ அவ்வளவுக்‌ கவ்‌ 
வளவு துரிதமாக அர்த அரசாங்கத்தின்‌ வேலை நடைபெறு 
கிறது காலாகாலததிலும்‌ கடை பெறுகிறது. அதிகமான 
உத்தயோகஸ்தர்கள்‌ இருந்தால்தான்‌, காரியங்களைத்‌ 
திறமையாகச்‌ செய்யலா மென்ற சொல்லப்படுகிறது. காரி 
யங்கள்‌, திறபை யாக நடைபெறலாம்‌. ஆனல்‌ அசனாண்‌ 
டாதிறகனமை யென்னவேோ கொஞ்சமாகத்தானிருக்கும்‌. 
மற்றும்‌, அதிகமான உத்தியோகஷ்தர்களிருக்கால்‌ அதக 
மான ஆலோசனைக்கு இடம்‌ உண்டாகிறது. இதல்‌, 
எந்த நோக்கத்துக்காக ஒரு காரியம்‌ செய்யப்படுகிறதோ 
அர்த சோசக்கம்‌ கிறைவேறுவதில்லை தவிர, ஒரு ராஜ்ய 
மானது விஸ்‌$ீரணத்தில்‌ பெரியதசயிருச்தால்‌, அதற்குத்‌ 
தகுந்தாற்போல்‌, அரசாங்க உத்தியோகஸ்தர்கள்‌ அதிகப்‌ 
படக்கூடாது; குறைய வேண்டும்‌. குறைவான உத்தி 
யோகள்தர்களிருக்தால்தான்‌, விசாலமான ராஜ்பத்தைக்‌ 
கண்டிதமாக கிருவாகம்‌ செய்யமுடியும்‌. அதாவது, ஒரு 
ராஜ்யத்தினுடைய ஜனத்தொகை பெருகப்‌ பெருக, ௮7 
சாங்க உத்தியோகஸ்தர்களினுடைய எண்ணிக்கை சுருக்க 
வேண்டும்‌. 


கரன்‌ இங்கே ஓர்‌ அரசாக்கத்தினுடைய நிருவாக 
சக்தியைப்பற்றித்தான பேசுகிறேனே தவிர, அதனுடைய 
சேர்மையைப்பற்றிப்‌ பேசவில்லை. அதிகமான உத்தி 
யோகஸ்தர்கள்‌ உள்ள ஒர்‌ அரசாங்கததில்‌, பொது ஜன 
அபிப்பிராயத்திற்கும்‌ அரசாங்க அபிட்பிராயத்திற்கு 
மிடையில்‌ வெகுதூரம்‌ இருக்கும்‌. அதாவத, பொதுஜன 
அபிப்பிராயம்‌ சரியா கக்கவனிக்கப்படமாட்டா த.அதற்கு 
மாறாக ஒரு சில உத்யோகஸ்தர்களே இருந்தரல்‌, அவர்‌ 
கள்‌ தங்களுடைய அபிப்பிராயத தற்கே முக்கியத்துவம்‌ 
கொடுத்து, ராஜ்யத்தைத தங்கள்‌ இஷ்டப்படி ஆட்டி 
வைக்க முடியும்‌, இதனால்‌ உத்தியோகஸ்தர்கள்‌ குறைவர 
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யிருப்பதில்‌ சாதகமும்‌ இருக்கறத; பாதகரும்‌ இருக்கறத. 
இடக்தச்‌ சாதகசசையம்‌ பாதகதசையும்‌ சமன்‌ உயப்படுசதி) 
எந்த வூதாசாரப்படி. அரசாங்க உசதியோகஸ்தர்கள்‌ 
இருச்தால்‌ அரசாங்க கிருவாகம்‌ ஒழுக்காகவும்‌ பொத ஜன 
விருப்பச்சைச்‌ சழுவியும்கடைபெழுமேோ, அர்தவிதமாக ல்‌ 
சட டங்களை இயற்றி அனுஷ்டானச்திந்குக்‌ கொண்டுவர 
வேண்டியது சட்ட கிர்மாணகர்களின்‌ கடமையா கும்‌. 


22. பலவகை அரசாங்க அமைப்புகள்‌ 


ஒர அரசானது, அரசாங்க கிருவாகத்கதை ஜனங்களி 
டச்தல்‌ அல்லத ஜனங்களிற பெரும்பான்மையோரிட தில்‌ 
ஒப்புவிக்கிறதென று வைத்துக்கொள்வோம்‌. அப்பொழுது 
பெரும்பாலான ஜனங்கள்‌ தனிப்பட்ட பிரறைகளாயில்லா 
மல்‌, அரசாங்க உததயோகஸ்தர்களா யிருப்பார்கள்‌, இப்‌ 
படிப்பட்ட ஆட்டு முறைக்கு ஜன ஆட்சி என்று பெயர்‌! 

அரசாங்க சிருவாகமானது, ஒரு சிலரிடததில்‌ மட்டும்‌ 
இருக்கலாம்‌. அப்பொழுது, அரசரங்க அதிகாரிகள்‌ குறை 
வாகவு., தனிப்பட்ட பிரஜைகள்‌ அதிகமான பேராகவும்‌ 
இருப்பார்கள்‌ இதரகு பிரபுத்துவ ஆட்சி என்று பெயர்‌. 


அரசாங்க நிருவரகமான அ ஒரு தணி மணிதனிட த்தில்‌ 
ஒப்டடை.க்கடபடூவத முண்டு. இதத தனி மணிசனிடத்தி 


1 டெமாக்ரஸி (600007௨037) என்‌ ற ஆங்கில வார்த்தையான த 
டெமாஸ்‌ கே ன்‌ ( D.௱05— People) (Kratein—to 101௮) என்ற 
இரண்டு ிரேக்க வார்த்தைகளினடியாகப்‌ பிறந்தது. அதாவதுஜன -- 
ஆட்டி என்று அர்த்தம்‌. ஜன ஆட்சியின்‌ லட்சணங்களென்னவென்‌ 
பதைப்பற்றி அரிஸட்டாட்டல்‌, தனது அரச நீடு என்னும்‌ நூலில்‌ 
விஸ்‌ தரித்துக்‌ கூ ஐறொன்‌. நான்காவது புத்தகம்‌, நான்காவது அத்தி 
யாயததைப்‌ பார்க்க ஆனால்‌ பிற்காலச்த ஐரோப்பிய அரயெல்‌ 
பண்டிதர்கள்‌ பலர்‌, அரிஸட்டாட்டலின்‌ ஆட்சிப்‌ பிரிவினை முறையை 
மறுத்திருக்கிருர்கள்‌. 

2 இது அரிஸட்டாக்ரவி (4718400103) என்று அழைக்கப்படு 
இறது. ஒருசில அறிஞர்கள்‌ சேர்ந்து ௩டத்தூற ஆட்சியாக இஃது 
ஆதியில்‌ ஏற்பட்டதாயினும்‌, பின்னாடி செல்வமும்‌ செல்வாக்கு 
முன்ன ஒரு சிலருடைய ஆட்சியாக மாறிவிட்டத. 
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விருந்துதான்‌ மற்றவர்களெல்லோரும்‌ தங்கள்‌ அரசாங்க 
நிருவாக அதிகாரங்களைப்‌ பெறுகிறார்கள்‌. இந்த ஆட்ட 
முறைக்கு முடியாட்சி அல்லது கோனாட்சி அல்லது மன்ன 
ராட்சி! என்று பெயர்‌. இதுதான்‌ உலகத்3ன்‌ பல நாடுகளி 
இம்‌ சர்வ சாதாரணமாக ஈடைமுறை பில்‌ இருக்கிறது. 


இந்தப்‌ பலவகையான ஆட்சி முறைகளில்‌, சிறப்பாக, 
ஜன ஆட்சி முறையிலும்‌ பிரபுத்துவ ஆட்சி முறையிலும்‌ 
அகேக தராதரங்கள்‌ இருக்கின்றன; வித்தியாசங்களும்‌ 
இருக்கின்றன. உதாரணமாக ஜன ஆட்டி என்று சொன்‌ 
லை, எல்லா ஜனங்களும்‌ அர்த ஆட்சிபில்‌ பக்கெடுத்துக்‌ 
கொள்ளலாம்‌; அல்லது ஜனங்களில்‌ பாதபே(ரே பங்கெடுத 
துக்‌ கொள்ளலாம்‌. இஙக்கனமே பிரபுத்துவ ஆட்சி என்று 
சொன்னால்‌ ஜனங்களில்‌ பாதிபேர்‌ முதல்‌, ஒரு சிற தொகை 
யினர்‌ வரை அந்த ஆட்சியில்‌ பங்கெடுததக் கொள்ளலாம்‌. 
எர்தவிகிதாசாரப்படி ஜனங்கள்‌ பங்கெடுத்தக்கொண்டா 
அம்‌ ஒல்வோர்‌ ஆட்சி முறையும்‌ அதற்கேற்பட்ட பெய 
சோடுதான்‌. இருக்கிறது. இதனாலேயே ஓவ்‌ வார்‌ ஆட்சி 
முறையிலும்‌ அநேக தராதரங்கள்‌ இருக்கின்றனவென்று 
சொல்கிறோம்‌. மன்னசாட்சியில்கூட ௮௧ பிரிவினைகள்‌ 
ஏற்பட்டி ருக்கின்றன, ஸ்ப்பார்ட்டாவின்‌ ஆட்சிமுறையை 
சாம்‌ கவனித்தப்பார்த்தோமானால்‌ அதல்‌ எப்பொழுதும்‌ 
இரண்டு மன்னர்கள்‌ இருச்திருக்கிறார்கள்‌. ரோமாபுரியில்‌ 
ஒரேகால்சீதில்‌ எட்டு மன்னர்கள்‌ இரு௩்‌ தருக்கிறார்கள்‌. 
ஆயினும்‌ ரோம ஏகாதிபத்தியம்‌ பிளவுபடாமல்‌ ஐக்கியத்‌ 
அடனேயே இருந்தது. எனவே, ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ எத்தனை 
பிரஜைகள்‌ இருக்கிறார்களே அத்தனை விசமான தட்ச 
முறைகளிருக்கன்றன வென்று :பொதுப்படையாகச்‌ 
சொல்லலாம்‌. 


இந்த ஆட்சி முறைகளில்‌ எது சிறக்ககென்பசைப்பற்‌ 

திப்‌ பலரும்‌ பலவிதமான அபிப்பிராயம்‌ சொல்கிறார்கள்‌. 

1 இர்தியாவில்‌, ஆதிகாலந்தொட்டு, ஏற%$குறைய இ. பி, பதி 

னெட்டாவது நூற்றாண்டு வரையில்‌ இந்த மன்னசாட்சி (Monarchy) 

முறையே நடைபெற்று வர்திருக்கிறது. அனால்‌ இது (குடி தழீ இக்‌ 

கோலோச்ச மா நிலமன்ன'' னுடைய ஆட்சியாக இருந்தது. இதனையே 
குடிக்‌ கோனாட்சி யென்பர்‌ இலர்‌, ்‌ 
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ஆனால்‌ இப்படி. ௮பிப்பிரசயம்‌ சொல்கிறவர்கள்‌ ஒவ்வோர்‌ 
ஆட்சி முறையும்‌ ஒவ்வொருவித தீதில்‌ உயர்ந்தா பிருக்இற 
தென்பதையும்‌, ஒவ்வொரு விதத்தில்‌ மட்டமா யிருக்கறெ 
தென்பதையும்‌ மறந்தே விடுகிறார்கள்‌. ஜன த்தொகை அதிக 
மாயிருக்கிற நாடுகளில்‌ அரசாங்க அதிகாரிகள்‌ குவைன 
பேராகவும்‌, ஜனத்தொகை குறைவாயுள்‌ எ நாடுகளில்‌ அர 
சாரங்க அதிகாரிகள்‌ அதிகமான பேராகவும்‌ இருக்கவே ண்டு 
மென்கற கோட்பாட்டைகாம்‌ அம்ஜகரித்தக்கொண்டேோ 
மானால்‌ சிறிய காடுகளுக்கு ஜன ஆட்சி முறையும்‌, அதிசப்‌ 
பெரிதும்‌ அதிகச்‌ சிறிதுமில்லாமல்‌ மததீயமா யிருக்கும்‌ 
ஈாடுகளுக்குப்‌ பிரபுக்துவ ஆட்சி முறையும்‌, பெரிய நாடு 
களுக்கு மன்னராட்சி முறையும்‌, முறையே ஏற்றவையா 
யிருக்கும்‌. ஆலை இகனையொரு பொது விதியாகக்கொள் 
எக்கூடாது. இதற்கு விலக்குகளும்‌ உண்டு. ஒவ்வொரு 
காட்டிலும்‌ நிகழ்கிற சக தர்பபக்களையொட்டியே௮க்தக்‌த 
காட்டின்‌ ஆட்சி முறை அமையவேண்டும்‌. 
23. ஜன ஆட்சி 
சட்டமிபற்றிக்கொடுக்கும்‌ ஒருவனுக்குத்தான்‌, மற்ற 
வர்களைக்‌ காட்டிலும்‌ அதிகமாக, ஒரு சட்டத்தை எப்படி. 
அனுஷ்டானத்கற்குக்‌ கொண்டுவருவ.த, அதற்கு எப்படி 
வியரகக்யொனஞ்‌ செய்வது எனபன போன்ற விஷயங்கள்‌ 
தெரியும்‌. இதனால்‌, இந்த இரண்டு அ கொரங்களும்‌, அசா 
வது சட்டமியற்றும்‌ அதிகாரமும்‌ அதனை கிருவாகஞ்‌ செய்‌ 
ஒற அதிகாரமும்‌ எந்த அரசியல்‌ அமைப்பில்‌ ஒன்றுபட்டி 
ருக்‌கறதோ அர்த ௮ ரசியல்‌ அமைப்பே சிறக்தகென்று 
சிலர்‌ கருதுகருர்கள்‌. ஆனல்‌ இர்த இரண்டு அதிகாரங்களும்‌ 
ஒன்றுபட்டிருக்றெ ஓர காரணத்தினாலேயே ஓர்‌ அரசாங்‌ 
கததிற்குலட்சணக்‌ குறைவு ஏற்பட டீவிடுறெது. எப்படி 
யென்றால்‌,எந்தெர்ச அமிசங்களைப்‌ பிரித்துக்‌ காட்டவேண்‌ 
டுமோ அர்த்த அமிசங்களெல்லாம்‌ ஒன்‌ றுகூட்‌ டிக்‌ குழப்‌ 
பப்படுகன்றன அரசு வேறே, அரசாங்கம்‌ வேழறயாக 
இருப்பதுபோய்‌, இரண்டும்‌ ஒன்றாகச்‌ சேர்த்துக்‌ குழப்பப்‌ 
பட்டால்‌, அரசு, அதனுடைய லட்சணச்தையும்‌, அரசாங்‌ 
கம்‌ அதனுடைய லட்சணத்கையும்‌ முறையே இழக்து 
விடுகின்றன. 


1 அரசு வேறு, அரசாங்கம்‌ வேறு என்று பாகுபடுத்தியே 


மூன்றும்‌ பாகம்‌ பா 


சட்ட மியற்றுகிறவர்களே அக்தச்‌ சட்டங்களை 
அனுஷ்டானத்திற்குச்‌ கொண்டு வரக்கூடாது. அது கல்ல 
தல்ல. மற்றும்‌, ஜன சக்தியானது, அதாவது சமுதாய 
மானது பொது விஷயங்களில்தான்‌ தன்‌ கவன ததைச்‌ 
செலுத்த வேண்டுமே தவிர, தனிப்பட்டவர்களுடைய 
கோக்கங்களைப்‌ பூர்த்தி செய்து கொடுக்கும்‌ விஷயங்களில்‌ 
தன்‌ கவனத்தைச்‌ செலுத்திக்கொண்டிருக்கக்கூடாது. 
தனிப்பட்ட நபர்கள்‌, பொது விவகாரங்களில்‌ தலங்கள்‌ 
செல்வாக்கை உபயோகிக்கக்‌ தொடங்குவரர்களானஞல்‌ 
அத மகா ஆபத்தானது. ஓர்‌ அரசாங்கம்‌, சட்டங்களைத்‌ 
துஷ்பிரயோகம்‌ செய்தால்‌ அது கெடுதல்சான்‌, ஆனால்‌, 
அதைவிடக்‌ கெடுதலானது ஒரு சட்டகிர்மாணகனுடைய 
ஒழுக்கவீனம்‌. குறிப்பிட்ட ஒரு கோக்கத்திற்காக மட்டும்‌ 
சட்ட கிர்மாணகன்‌ தன்‌ காரியங்களைச்‌ செய்வானாகில்‌ 
அவன்‌ ஒழுக்கவீனன்‌.' இப்படிப்பட்ட சட்ட கிர்மாணகர்‌ 
களைக்‌ கொண்ட ஒரு ராஜ்யமானது, அதன்‌ தன்மையையே 
இழர்‌ விடுகிறது. அதாவது ஒரு ராஜ்யத்திற்கு என்‌ 
னென்ன லட்சணங்கள்‌ உண்டோ அச்த லட்சணங்க 
ளெல்லாம்‌ அதற்கு இருக்கமுடியாது, இப்படிப்பட்ட 
ராஜ்யத்தைச்‌ சீர்திருத்த முயலுவது அசாத்தியமான 
காரியம்‌. எந்த ஜனங்கள்‌ அரசாங்க அதிகாரத்தைத்‌ 
தல்பிரயோசஞ்‌ செய்யமாட்டார்களேோ அவர்களால்‌ 
தான்‌ சுதந்தர ததைக்‌ காப்பாற்றி வைததக்கொண்டிருக்க 
முடியும, எத ஜனககள, தங்களை கன்றாக ஆண்டு 
கொள்ளத்‌ தெரிந்து கெண்டிருக்கிறாச்களோ அவர்களைப்‌ 
பிறர்‌ ஆளவேண்டி௰ அவசியம்‌ ஏற்படாது. 


ஜன ஆட்சி என்ற சொற்றொடரின்‌ கேரான அர்த்தப்‌ 
படி, உலகத்தில்‌ எச்த காட்டிலும்‌ ஒழுக்கான ஜன கட்சி 
ரூஸ்ஸோ சொல்லிக்கொண்டு போவதை, வாசகர்கள்‌ இந்த தாலைப்‌ 
படிக்கிறபோது நினைவில்‌ வைத்துக்கொள்‌ ளவேண்டும்‌, 

1 அதாவது ஒரூ சட்ட நிர்மாணகனுடைய லட்யெமெல்லாம்‌ 
பொதுஜன நன்மையை நாடுவதா யிருக்கவேண்டுமே தவிர, குறிப்‌ 
பிட்ட எந்தத்‌ சனி ஈபருடைய அல்லது பிரிவினருடைய அல்லது 
விசேஷ சலுகைகள்‌ வேண்டுமென்று கோருறெவர்களுடைய 2 
மையை நாவெதா யிருக்கக்கூடாது, 
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சடைபெற்றதில்லை; ஈடைபெறவும்‌ முடியாத, ஒரு நாட்‌ 
டில்‌ பெரும்பான்மையோர்‌ ஆள்‌ வதம்‌ சிறுபான்மையோர்‌ 
ஆளப்படுவதுமாயிருப்பது இயற்கை ஒழுங்குக்கு விரோத 
மல்லவா? பொது விவகாரங்களைக்‌ கவனிப்பதற்கென்று 
எல்லா ஜனங்களும்‌ எப்பொழுதும்‌ ஒன்றுகூடி யிருக்கறோர்க 
ளென்பது நினைக்கக்கூட முடியாத விஷயம்‌. அதற்குப்‌ 
பதில்‌, ஒரு விசாரணைக்‌ கூட்டத்தை நியமிப்பது என்று 
சொன்னால்‌, அப்பொழுது அரசியல்‌ அமைப்பையே மாற்றி 
யாக வேண்டும்‌. எனவே, ஜன ஆட்சிக்குப்‌ பொதுவான 
தொரு விதியாக நான்‌ சொல்லக்கூடியதென்ன வென்றால்‌, 
ஒரு நாட்டில்‌ எவ்வளவுக்கெவ்வளவு அதிகமான ஜனங்கள்‌ 
நிருவாக உரிமையைப்‌ பெறுநிரோர்களேோ அவ்வளவுக்‌ 
கவ்‌உளவு வத்தக்‌ அதிகாரிகள்‌ இருக்கவேண்டுவது 
அவ௫ியமாகிறது என்பதுதான்‌. 


சரி, எல்லா ஜனங்களும்‌ ஒன்றுகூடியே அரசாங்க கிரு 
வாகச்னத கடத்தவேண்டுபென்று சொன்னால்‌ அதற்குஎன்‌ 
னென்ன கிபக்தனைகள்‌ தேவையா யீருககன றன தெரி 
யுமா? முதலாவது, தேசம்‌ மிகச்‌ சிறிய தேசமா யிருக்க 
வேண்டும்‌, அந்தத்‌ தேசத்திலுள்ள எல்லா ஜனங்களையும்‌ 
சுலபமாக ஒன்று கூட்டக்கூடிய வசதிகள்‌ இருக்கவேண்‌ 
டும்‌. மற்றும்‌, எல்லா ஜனங்களும்‌ பரஸ்பரம்‌ ஒருவரை 
யொருவர்‌ தெரிக்தகொண்டிருக்க வேண்டும்‌. இரண்டா 
வத, ஜனங்கள்‌ எளிய பழக்கவழக்கங்களுடை யவர்களா 
யிருக்கவேண்டும்‌. இப்படியிருந்தால்‌ சிக்கலான பிரச்னைகள்‌ 
ஏற்படமாட்டா; பிரச்னைகளும்‌ அதிகப்பட்டுக்‌ கொண்டு 
போகமாட்டா. மூன்றாவது, எல்லா ஜனங்களும்‌ ஏறக 
மறைய சம அச்தஸ்துடை யவர்களாகவும்‌, ஒரே விதமான 
செல்வ நிலையிலுள்ளவர்களாகவும்‌ இருக்கவேண்டும்‌. 
அப்படி யிருக்தால்தான்‌ எல்லோரும்‌ உரிமை, அதிகாரம்‌ 
முதலியவைகளை உபயோகிக்கிற விஒயசதல்‌ ஒரேவித 
மனப்பானமைகொன்வர்‌, நான்காவத, ஜனக்களிட.ச தில்‌ 
ஆடம்பரமே இருக்கக்கூடாது. ஆடம்பரம்‌ எங்இருந்து 
உண்டாகறத? அதகமான பணத்திலிருந்து. அலது 
பணமிருக்தால்‌, ஆடம்பரம்‌ இருக்கவேண்டியது அவசியமா 
யிருக்கிறது. இந்த ஆடம்பரமானது, பணக்காரர்களை 
யாகட்டும்‌ ஏழைகளை யாகட்டும்‌ எல்லேசரையும்‌ ஒழுக்க 
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வீனர்களாக்‌ விடுகிறது. பணக்காரர்கள்‌, டம்பாத்‌ 
திற்காக, தங்களுடைய சொத்து ௬தந்திரங்க தீ தங்க 
ளுடையதாகவே பத்திரப்படுத்திக கொள்ளப்பார்க்றோர்‌ 
கள்‌. ஏழைகள்‌, ஆடம்பர வாழ்க்கையை அனுபவிக்க 
வேண்டுமென்ட தற்காக அர்தச்‌ சொத்து சுதந்திரங்களை 
அபகரிச்கிறார்கள்‌. ஆடம்பரமானது, தேசத்தை ௬௧ 
வாழ்க்கைக்கும்‌, தற்பெருமைககும்‌ விற்றுவிடுகற த; 
ஜனங்களை, தேசத்தின்‌ பிரஜைகளாக்காமல்‌, ஒருவாக்‌ 
கொருவரை அடிமைப்படுத்தி விடுகிறது; கடைசியில்‌ எல்‌ 
லோரையும்‌ சேர்த்து, பொதுஜன அபிப்பிராயம்‌ என்று 
சொல்லப்படுகிற ஒன்றிற்கு அடிமையாக்கி விடுகிறது. 


இதனாலேயே மாண்டெல்க்கு என்ற பேரறிஞன்‌, 
ஒழுக்கமே, ஒரு குடியரசு சாஜ்யத்தின்‌ அஸ்திவாரமா 
யிருக்கவேண்டுமென்று கூறினை. வனெனறால்‌, ஒழுக்க 
மில்லாவிட்டால்‌ மேலே செசல்லப்பட்ட எத்த கிபக்தனை 
களும்‌ கிறைவேறாதல்லவா? ஒரு ராஜ்யம்‌ சிறியதா ருக்‌ 
தாலும்‌ பெரியதா யிருச்தா அம்‌, ஒழுக்கம்‌ என்பது ஒன்று 
தானே? ஒரு காட்டின்‌ ௮ரசியல்‌ அமைம்புக்குத்‌ தகுந்தாற்‌ 
போல்‌ அந்த நாட்டின ஒழுக்க நிலைமையில்‌ தராதரங்கள்‌ 
ஒற்படலாம்‌. ஆனால்‌ ஒழுககமென்பதென்னவோ, ஒழுவங்‌ 
காக இயங்க வேண்டுமென்ற கோக்கமூடைய எந்த ராஜ்‌ 
யத்‌ இற்கும இருக்கவேண்டியது இன்றியமையாதது, 
ஜன ஆட்சி முறை கிலவியுள்ள தேசக்களில்‌ உள்‌ 
நாட்டுக்‌ குழப்பங்களும்‌ கிளர்ச்சிகளும்‌ உண்ட வதற்கு 
அதிகமான சந்தர்ப்பங்கள்‌ இருக்கன்‌ தன. ஏனென்முல்‌, 
அதத தேசத்து ஜனங்களுக்கு, எதேனும ஒரு மாறு சலைச்‌ 
செய்து கொண்டிருக்க வேண்டுமென்ற எண்ணம்தான்‌ 
அடிக்கடி, உண்டாகிறது. இச்த எண்ணம்‌ அடிக்கடி 
உண்டாகாதபடி தடுத்து, கிலைபான ஓர்‌ அரசியலை நடத்திக்‌ 
கொண்டு செல்ல அதிகமான கண்காணிப்பும்‌ தைரியமும்‌ 
தேவை. எனவே, ஜன ஆட்சியின்‌ €ழ்வாழும்‌ ஒரு பிரஜை 
யானவன்‌, மன உறுதியோடு, அடிக்கடி, அமைதியோடு 
கூடிய அடிமைத்தனத்தைக்‌ காட்டிலும்‌ ஆபத்தோடுகூடிய 
காண்டு,தனது அன்றாடவாழ்க்கையை நட தீதவேண்டும்‌. 
மணிதர்களெல்லோரும்‌ தேவர்களாக(அதாவது தெய்விகத்‌ 
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தன்மையுடையவர்களாக) எந்த நாட்டில்‌ இருக்கிறார்‌ 
களோ அம்த காடுதான்‌ உண்மையான ஜன ஆட்சிசாடாக 
இருக்க முடியும்‌, அப்படிப்பட்ட நிறைவுள்ள ஆட்சி 
முறை மணிதர்களாகவுள்ள மனிதர்களுக்கு ச்சரிப்படா.த. 


24. பிரபுத்துவ ஆட்சி 


இர்த அத்தியாயத்தில்‌ நாம்‌ இரண்டு விசமான வியக்தி 
கனைப்பற்றி, அதாவது உணர்ச்சியும்‌ லேமும்‌ உள்ள 
இரண்டு நபர்களைப்பற்றிக்‌ கவனிக்கவேண்டும்‌. ௮7௬ 
என்பது ஒரு வியக்த; அரசாங்கம்‌ என்பது மற்றொரு 
வியக்தி, இவ்விரண்டும்‌ தனித்தனியாகவுள்ள இரண்டு 
ல புருஷர்கள்‌ மாதிரி, அரசு என்பது பொதுஜன மனப்‌ 
பான்மையைப்‌ பிரதிபலித்துக்கொண்டி.ருப்பது, அரசாங்‌ 
கம்‌ என்பது, நிருவாக உத்தயோகஸ்தர்களின்‌ மனப்பான்‌ 
மையைப்‌ பிரதிபலித்துக்‌ கொண்டிருப்பது, ஓர்‌ அரசாங்கம்‌ 
தனது உள்‌ விவகாரங்களை எப்படி வேண்டுமானாலும்‌ 
ஒழுங்கு படுத்திவைத்துக்கொள்ளலாம்‌. ஆனால்‌ அது, 
ஜனங்களிடத்தில்‌ பேசுகிற போது, அரசன்‌ பிரதிநிதி 
எனற தோரணேயில்தான பேசவேண்டும்‌. அரசு என்பது 
ஜனங்களுடைய பிர திநித. எனவே, ஜனங்களுடைய பிரதி 
நிதியாக இருந்துதான்‌ ஓர்‌ அரசாங்கம்‌ தன்‌ காரியங்களைச்‌ 
செய்யவேண்டும்‌. இக்த உண்மையை காம்‌ மறந்துவிடக்‌ 
கூடாது. 


ஆதிகாலத்தில்‌ சமுதாயங்கள்‌ ஒரு சல பெரியோரால்‌ 
ஆளப்பட்டு வர்தன. ஒவ்வொரு குடும்பத்துப்‌ பெரியோர்‌ 
களும ஒன்றுகூடி, பொது விவகாரங்களைக்‌ கவனித்துக்‌ 
கொண்டு வந்தனர்‌. இந்தப்பெரியோர்கள்‌, மிகுந்த அனு 
பவமுடையவர்களா யிருந்தபடியால்‌ இவர்களுடைய அதி 
காரத்துக்கு, இளைஞர்கள யிருக்த மற்றவர்கள்‌ அடக்கி 
நடந்து வந்தார்கள்‌. இதனால்தான்‌, ப்ரீஸ்ட்ஸ்‌, எல்டர்ள்‌, 
ளனெனேட்‌, ஜெமோண்ட்டெஸ்‌! என்ற வார்த்தைகள்‌ உப 
யோகததிற்கு வக்தன. அதாவது இரந்த வார்ததைகளுக்கு 
முதியோர்கள்‌ என்று அர்த்தம்‌. வட அமெரிக்காவிலள்ள 
காட்டுமிராண்டி ஜாதியினர்‌ இப்பொழுதும்‌ இதே முறை 


1 Priests, Elders, Senate, Gerontes. 
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யிலேயே தங்கள்‌ ஆட்சியை ட தீத வருன்றனர்‌. அவர்க 
ளுடைய நிருவாகம்‌ மிகத்‌ தறமையாகவே இருக்கிறது... 
நாளாவட்டத்தில்‌ ஏற்பட்ட அரசியல்‌, சமுதாய ஸ்தா 
பனங்கள்‌ பல, மனிதர்களுக்குள்ளே அமேக விதமான 
ஏற்றத்‌ தாழ்வுகளை உண்டுபண்ணி விட்டன. இயற்கையி 
லேயே மனிதர்களுக்குள்ள சில ஏற்றத்‌ தாழ்வுகள்‌ இருக்‌ 
இன்றனவாயினும்‌, மேலே சொன்ன செயற்கை ஏற்றத்‌ 
தாழ்வுகளுக்கு, இகத இயற்கை ஏற்றத்‌ தாழ்வுகளைக்‌ 
காட்டிலும்‌ அதிகமான முக்கியத்துவம்‌ பிற்காலத்தல்‌ 
கொடுக்கப்பட்டு விட்டது. இதனால்‌ வயதுக்கு மரியாதை 
செலுத்துவதுபோய்‌, பணத்துக்கும்‌ அதிகாரத்துக்கும்‌ 
மரியாதை செலுத்துவ தென்பது ஏற்பட்டுவிட்டது. 
பின்னர்‌, ஒரு குடும்பத்தின்‌ எஜமானனாக தகப்பன்‌, தன்‌ 
சொத்துக்களை, தனது சர்ததியாருக்கு ஒப்புக்‌ கொடுத்தது 
போல்‌, தனது அதிகாரத்தையும்‌ ஒப்புக்‌ கொடுத்தான்‌. 
இப்படி. வழி வழியாக வந்த அதிகாரந்தான்‌ காலக்கிரமத்‌ 
தில்‌ பரம்பரை ௮ரசாங்கமாகப்‌ பரிணமித்தது. அதாவது 
பரம்பரை உரிமையுடையவர்களே அரசாங்க உத்தியே 
கத்திற்குத்‌ தகுதி யுடையவர்கள்‌ என்றகியமம்‌ உண்டா 
பிரபுத்துவ ஆட்சியில்‌ மூன்றுவகை உண்டு. முதலா 
வத, இயற்கையானது. இரண்டாவது, தெரிச்செடுக்கப்‌ 
படுவது, மூன்றாவது, பரம்பரையாக வந்துகொண்டிருப்‌ 
பது. முதலாவது வகை சாதாரண ஜாதியாருக்கு; அதா 
வது நாகரிக வளர்ச்சி பெறாதவர்களுக்கு ஏற்றது. மூன்று 
வது வசை, மற்ற எல்லா ஆட்சி முறைகளைக்‌ காட்டிலும்‌ 
மிகக்‌ கேவலமான து. இரண்டாவது வகைதான்‌ சிறந்தது. 
பிரபுத்துவ ஆட்சி என்று சொல்லப்படுவதற்குத்‌ தகுதி 
யுடையது இச்த இரண்டாவது வகைதான. 
ஜன ஆட்சியில்‌ எல்லா ஜனங்களும்‌ அதிகாரிகள்‌. 
ஆலை, பிரபுத்துவ ஆட்சியில்‌ ஒரு சிலர்தான்‌ அதிகாரிகள்‌. 
இர்தச்‌ சிலரும்‌ பொது ஜனங்களால்‌ தெரிச்தெடுக்கப்‌ 
பட்டவர்களா யிருக்க வேண்டும்‌. இவர்கள்‌ கோமையுடை 
1 வட அமெரிக்காவிலுள்ள சுக்‌, யுக்காகன்‌ என்ற ல புராதன 
ஜாதியாரைப்பற்றியே இங்கு ரூஸ்லோ குறிப்பிமிறான்‌ போலும்‌, 
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யவர்களாகவும்‌; திறமையுள்ளவர்களாகவும்‌, அனுபவசரவி 
களாகவும்‌ இருப்பார்கள்‌. இப்படிப்‌ பட்டவர்களுக்குத்‌ 
தான்‌ பொதஜனங்கள்‌ முக்கிெயத்துவமும்மஇப்பும்‌ கொடுப்‌ 
பார்கள்‌. இவர்களால்‌ நடத்தப்படுகிற நிருவாகம்‌ புத்தி 
சாலீத்தனமுள்ளதா யிருக்கும்‌ எனபது நிச்சயம்‌. மற்றும்‌, 
விவரமறியசதவர்களும்‌, இழிவாகப்‌ பேசப்படுபவர்களு 
மான சாதாரண ஜனங்கள்‌ ஒன்று கூடுவதென்பது அசாத்‌ 
தியம்‌. அப்படிக்‌ கூடினாலும்‌ அவர்களால்‌ எந்தப்‌ பிரச்னை 
யையும்‌ ஒழுங்காகப்‌ பரிசீலனை செய்து பார்த்து ஒரு முட 
வுக்கு வரமுடியாது. ஆனால்‌, வயத முதிர்ச்த அனுபவசாலி 
களான அறிஞர்கள்‌ ஒன்று சேர்வது ௬லபம்‌. இவர்கள்‌ 
எர்தப்‌ பிரச்னையையும்‌ ஈன்றாகப்‌ பரிசீலனை செய்து பார்ப்‌ 
பார்கள்‌. விவகாரங்கள்‌ ஒழுங்காகவும்‌ துரிதமாகவும்‌ கடை 
பெறும்‌. இவர்களுடைய நிருவாகத்தின்‌ கீழ்‌, ராஜ்பத்தின்‌ 
மதிப்பும்‌ அரந்கியர்களின்‌ மத்தியில்‌ உயர்ந்‌ இருக்கும்‌, 
எனவே, பெரும்‌ பாலோராயுள்ள ஜனங்களை அறிஞர்களா 
யுள்ள சிலர்‌ ஆள்வது சிறந்தது; இயற்கையான கூட. 
மற்றும்‌, இந்த ஒரு சிலரும்‌ தங்களுடைய சொர்த ஈலதஇிற்‌ 
காக அல்லாமல்‌ பெரும்பாலோரான ஜனங்களுடைய நலத்‌ 
திற்காகவே நிருவாகத்தை நடத்துவார்களானால்‌ அது மிக 
வும்‌ சிறப்புடையதல்லவா? பொறுக்கி யெடுத்த நூறு மனி 
தர்கள்‌ திறமையாகச்‌ செய்யக்கூடிய ஒரு வேலையை, இரு 
பதிைபிரம்‌ பேரைக்கொண்டு செய்ய வேண்டுமென்ற 
அவசியமில்லையல்லவா? இந்த ஒரு சிலரும்‌, பொத நலத்தை 
முன்னிட்டே தங்கள்‌ அதிகாரத்தை உபயேடப்பர்‌. 
இவர்களுடைய நேர்மையானது; சட்ட தஷ்பிரயோகத்‌ 


திற்கு இடக்‌ கொடுப்பதில்லை. 


ஜன ஆட்சியின்‌ கீழ்‌ என்னென்ன நன்மைகளை எதிர்‌ 
பசர்க்கலாமோ அதைவிடக்குறைவரகவே ஒரு பிரபுத்துவ 
ஆட்சிபின கீழ்‌ எதிர்பார்க்கலாம்‌ என்று சலா கூறக்கூடும்‌. 
இது வாஸ்தவம்‌. ஆனால்‌ பிரபுத்துவ ஆட்சியினலேயே 
அளிக்கப்படக்கூடிய சில ஈன்மைகளும்‌ உண்டு. ஒரு பிர 
புத்துவ ஆட்சிசான, பணக்காரர்கள்‌ பணஞ்சேகரிக்கற 
விஷயத்தில்‌, அவர்களை நிசானமுடையவர்களா யிருக்கச்‌ 
செய்ய முடியும்‌: அப்படியே ஏழைகளையும்‌ திருப்தி செய்‌ 
விக்க முடியும்‌. ஏழையென்றும்‌ பணக்காரனென்றும்‌ 
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வித்தியாசமே இருக்கக்கூடா தென்பது, பிரபுத்தவ ஆட்சி 
யின்‌ கீழ்‌ சாத்தியமில்லை. ஸ்ப்பார்ட்டாஷ்லேயே இந்தச்‌ 
சமத்துவத்தை அனுஷ்டிக்க முடி.யவில்லையே!! 

. மிரபுத்துவ ஆட்சிபின்‌ ஒழ்‌, எழை பணக்காரனென்ற 
வித்தியாசம்‌ இருப்பது நியாயம்‌ என்று நாம்‌ சாதிக்க 
வேண்டுமானால்‌, யார்‌ தங்களுடைய முழு கேரத்தையும்‌ 
பொது விஷயங்களுக்காகச்‌ செலவழிக்கத்‌ தயாசாயிருக்கி 
ருச்களேோ அப்படிப்பட்டவர்களிடம்‌ அரசாங்க நிருவா 
கத்தை ஒப்புவிக்க வேண்டும்‌. இப்படி. ஒப்புவிக்க வேண்டு 
மென்பதை நாம்‌ கண்டிப்பான ஒரு விதியாகக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. பணக்காரர்களுக்கு முக்கியத்துவம்‌ கொடுத்து 
அவர்களிடத்தில்‌ அரசாங்க நிருவாகத்தை ஒப்புவிக்க 
வேண்டுமென்ற அரிஸ்ட்டாட்டலின்‌ கொள்கையை நாம்‌ 
ஏற்றுக்கொள்ளவே கூடாது. மனிதர்களுடைய யோக்கிய 
தைகளை உத்தேசித்துத்தான்‌ அவர்களிடத்தில்‌ நிருவாகப்‌ 
பொறுப்பை ஒப்புவிக்கவேண்டுமே தவிர, அவர்களுடைய 
பணத்தை உத்தேசித்தல்ல.! 


25, மன்னராட்சி 


சட்டத்தின்‌ சக்திகள்‌ யாவும்‌ எதனிடத்தில்‌ தரண்‌ 
டி ருக்கின்றனவோ, எ.து, ராஜ்யததன கிருவாக அதிகார்‌ 

1 லைக்கர்கணினால்‌ ஸ்ப்பார்ட்டாவுக்கு வகுத்துக்‌ கொடுக்கப்பட்ட 
அரசியல்‌ திட்டமே சறந்தசென்ற தன்‌ கருத்தை அடிக்கடி வலியுறுத்‌ 
இக்சொண்டு செல்கிறான்‌ ரூஸ்ஸோ இந்த நூலில்‌. மற்ற இரேக்க 
காடுகளில்‌ இருஈ ததைப்போல்ள்‌ ப்பார்ட்டாவிலும்‌ஆண்டான்‌ அடிமை 
வழக்கம்‌ இரும்‌ததென்பது இங்குக்‌ குறிப்பிடத்தக்கது. 

2 அரிஸ்ட்டாட்டல்‌, கல்வி ஞானமும்‌ ல சுபாவமு முடையவர்‌ 
களே அரசாங்க நிருவாகத்தை ஏற்கத்‌ தகுதியுடையவர்சள்‌ என்று 
தான்‌ கூறுகறானே தவிர, பணத்துக்கு முக்கியத்துவம்‌ கொடுக்க 
வேண்டுமென்று சொல்லவில்லை. ஆனால்‌ கல்வியும்‌ €லமும்‌ இருந்து 
இவைகளுடன்‌ ஈற்குடிப்பிறப்பு, சுதந்திர மனப்பான்மை, செல்வம்‌ 
ஆயெவையும்‌ இருந்தால்‌, அப்படிப்பட்டவர்கள்‌, அரசாங்க உத்தி 
யோகத்திற்கு அதிகமாக விரும்பத்தக்கவர்கள்‌ என்று சொல்கிறான்‌, 
அரச நீதி.மூன்றாவது புத்தகம்‌, பன்னிரண்டாவது பதின்மூன்றாவது 
அத்தியாயங்களைப்‌ பார்க்க, 
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களனைத்திற்கும்‌ சேமிப்பு ஸ்தலமாயிருக்கிறதேோர, அஃது, 
அரசாங்கம்‌ என்ற ஒரு தொகுப்புப்‌ பெயரைப்‌ பெறு 
கிறது. இதற்குப்‌ புருஷத்தன்மை கொடுத்து, இதனை ஒரு 

ல புருஷகைச சொல்வதும்‌ ஒரு சம்பிரதாயம்‌. இர்த 
அரசாங்க அதிகாரமானது, ஒரு தனி மனிதனிடக்தில்‌, 
அதாவது ஒரு நிஜமான மனிதனிடத்தில்‌ ஒப்புவிக்கப்பட்‌ 
டிருக்குமானால்‌, அவன, அரசன்‌ அல்லது மன்னன்‌ என்ற 
பெயரால்‌ அழைக்கப்படுகிறன.. அவன தான, சட்டங்களை 
அனுசரித்து ராஜ்யாதிகாரச்சை உபயோகிக்கும்‌ தகுதி 
யுடையவன்‌; உரிமையடையவன்‌. 


வேறு விதமான ஆட்சி முறைகளில்‌, பல சச்திகளின்‌ 
சேர்க்கையானது, ஒரு தணி மனிதனுக்குப்‌ பிரதிகிதய 
யிருக்கிறது. ஆனல்‌ இக்த மன்னசாட்சி முறையில்‌, ஒரு 
தனிமனிதன்‌, பல சக்திகளின்‌ சேர்க்மைக்குப்‌ பிரதிகிதியச 
யிருக்கிறான்‌. எனவே, என்னென்ன சக்திகள்‌ சேர்ந்து ஓர்‌ 
அரசாங்கத்தை அமைத்துக்‌ கொடுக்கன்றனவேோ அதே 
சக்திகள்‌ சேர்ந்து ஒர்‌ அரசனையும்‌ சிருஷ்டி.த்துக்‌ கொடுக்‌ 
கின்றன. அரசாங்கத்தில்‌ ஐக்கியப்படிகிற தன்மைகள்‌ 
யாவும்‌, சட்டத்தினால்‌ கொண்டு புகுத்தப்படுன்றன. 
அரசனிடத்தில்‌ ஐககியப்படுறெ தன்மைகள்‌ யாவும்‌ 
இயற்கையாகவே போய்‌ அடைகின்றன. எனவே, ஜன 
சக்திளன்பதும்‌, அதிகார வர்க்கத்தின்‌ சக்கிகள்‌ என்பதும்‌, 
ராஜ்ய சக்திகள்‌ எனபதும்‌; அரசாங்கத்தின்‌ குறிப்பிட்ட 
ஒரு சக்தி என்பதும்‌, ஆயெ எல்லாம்‌ ஒரே சமயத்தில்‌ 
இயக்குகின்றன வென்று சொன்னால்‌, அஃது, இர்த ௮7௪ 
னுடைய அண்டுதலினால்தான்‌ ஒரு யந்திரத்தினுடைய 
விசைகளெல்லாம்‌ எப்படி ஒரே இடத்திலிருந்து உண்டர 
இன்றனவோ, அப்படிப்‌ போல, மேலே சொன்ன சகதி 
கள்‌ யாவும்‌ அரசன்‌ என்ற ஒரே இடத இலிருந்து உண்டா 
கின்றன. இந்தச்‌ சக்திகள்‌ யாவும்‌ ஒரே சோக்கமுடையன; 
ஒசே கோக்கத்‌.துடன்தான்‌ இயங்குகின்றன. மன்னராட்ஓ 
யின்‌ ழ்‌, மேலே சொன்ன சக்திகளில்‌ எதுவும்‌, மற்றொரு 
சக்திக்கு முரணாக இயங்குவதேபில்லை. குறைவான 
முயற்சியினால்‌ அதிகமான பலனைப்‌ பெறக்கூடியது இந்த 
மன்னராட்சி முறைதான்‌. திறமையுள்ள ஓர்‌ அரசன்‌ 
எப்படி. யிருக்கவேண்டு மென்பதற்கு ஓர்‌ உபமானம்‌ 
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சொல்ல வேண்டுமானால்‌, ஆர்க்கிமிடீஸ்‌ என்ற பிரபல 
கணித கிபுணனின்‌ மினைவுதான எனக்கு வருஇறது.' அந்த 
ஆர்க்கிமிடீஸ்‌, ஒரு கடற்கரையில்‌ மெளனமாக உட்‌ 
க்சர்ச்து கொண்டு, ஒரு கப்பலை எப்படி சமுத்திரத்தில்‌ 
மிதக்கவிட வேண்டுமென்று சித்திரமாக வரைக்து காட்டு 
வானே, அந்தச்‌ சித்திரத்தில்‌ கண்ட முறைப்படி. கப்பலை 
மிதக்க விட்டால்‌ அஃது எப்படி. ஓடுமோ, அதைப்போல்‌ 
ஓர்‌ அரசன்‌, தனது அறையில்‌ உட்கார்ச்த வண்ணம்‌ 
மேலே சொன்ன சக்திகளனைத்தையும்‌ இயக்குவிக்க 
வேண்டும்‌. ஆனால்‌ அவன்‌ மட்டும்‌ அசையக்கூடாக. 
இப்படித்தான ராஜ்யபாரம்‌ செய்ய வேண்டும்‌. 


மற்ற ஆட்சி முறைகளைச்‌ காட்டிலும்‌, மன்னசாட்சி 
தான்‌ இடமுள்ள ஆட்சியா யிருக்கு மென்பதென்னவேச 
வாஸ்வதம்‌. ஆனால்‌ மற்ற ஆட்சி முறைகளைக்‌ காட்டி 
லும்‌, இச்த மன்னசாட்சி முறையில்தான்‌, குறிப்பிட்ட 
தொரு சக்கி அல்லது எண்ணம்‌ அல்லது இச்சை, மற்றெல்‌ 
லாச்‌ சக்தி, எண்ணம்‌, இச்சை முதலியவைகளைக்‌ காட்டி. 
லும்‌ அதிகமான வலுப்பெற்று மிற்கிற து; மற்றவைகளின்‌ 
மீது ௬லபமாக ஆஇக்கம்செலுத்துறத. மேலேசொன்ன 
படி, எல்லாச்‌ சக்திகளும்‌, ஒசே கோக்கத்தை சாடி.ச்‌ செல்‌ . 
இன்றன வென்பது உண்மையே. ஆனால்‌ அந்த கோக்கம்‌, 
பொதுஜன ஈன்மையாகத்தான்‌ இருக்கவேண்டு மென்ப 
தென்ன? அரசாக்கத்தின்‌ நிருவாக அதிகாரமானத, 
ராஜ்ய ஈன்மைக்கு விரோதமாகச்‌ செல்வதை நாம்‌ பல 
சந்தர்ப்பங்களில்‌ பார்த்துக்‌ கொண்டிருக்கிரே மில்லையா? 
அரசர்கள்‌ எப்பொழுதுமே, தாங்கள்‌ சுயேச்சையாக 
இருக்கவேண்டி மென்றுதான்‌ விரும்புறொர்கள்‌. அதாவது 
எவ்வித கட்டுப்பாடுகளுமின றி, இஷ்டப்படி. உளவே 
ஆசைப்படுகிருர்கள்‌, ஜனங்களோ, அர இருக்துகொண்டு, 
மீங்கள்‌ தனனரசாக ஆளவேண்டுமானால்‌ அதற்குச்‌ 
1] Archimedes. இ மு. 237-812, சிலி தீவிலுள்ள ரைக்‌ 
யூஸ்‌ என்ற ஊரில்‌ பிறந்த ஒரு கணித நிபுணன்‌; யந்திர நூல்‌ வல்‌ 
வான்‌; இஞ்ரினீர்‌. நீரின்‌ மீது எந்தெந்தப்‌ பொருள்களை எப்படி 
எப்படி மிதக்க விடலாமென்தைப்ப தறி இவன்‌ பலவகை ஆராய்ச்சி 
கள்‌ செய்‌இருக்கறான்‌. 
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இறந்த மார்க்கம்‌, உங்களுடைய பிரஜைகளாயெ எங்களு 
டைய விசுவாசத்தைப்‌ பெறுவதுதான்‌” என்று கூச்சல்‌ 
போடுகிறார்கள்‌. இப்படி. இவர்கள்‌ கூச்சல்‌ போடுவ இருக்‌ 
கிறதே, அதாவது பிரஜைகளின்‌ அன்பை அரசர்கள்‌ பெற 
வேண்டு மென்பது, அது நல்ல கோட்பாடுதான்‌. 
௮0கேக சக்தர்ப்பள்களில்‌ இஃது உண்மையாகவும்‌ இருக்‌ 
கிறது. ஆலை இக்தக்‌ கோட்பாடு அல்லது இர்த உண்மை, 
அரச சபைகளில்‌ எப்பொழுதுமே பரிகசிக்கப்படு 
மல்லவா? ஜனங்களுடைய அனபிலிருந்து உண்டாகிற 
அதிகார சக்தி யிருக்கிறதே அது மிகவும்‌ சறக்த தென்‌ 
பதில்‌ சந்தேகமில்லை, ஆனால்‌ அது நிச்சயமற்ற தாயிற்றே? 
சில நிபக்தனைகளுக்குட்பட்ட தாயிற்றே? அரசர்கள்‌ 
இதைக்கொண்டு திருப்தியடைவார்களா? மாட்டார்கள்‌. 
திறமையான அரசர்கள்‌ எப்பொழுதுமே, தங்கள்‌ எஜமச 
னத்தவததிற்குப்‌ பங்கம்‌ கேரிடசமல்‌, தாங்கள்‌ விரும்புகிற 
போது, தீமை செய்யக்கூடிய ஆற்றல்‌ அல்லது ௮தஇகாரம்‌ 
தங்களிடத்தில்‌ இருக்கவேண்டுமென்றுதான்‌ பார்ப்பார்‌ 
கள்‌. அரசியல்‌ அறிஞர்கள்‌, தங்கள்‌ மனம்‌ தருப்‌்தியடை 
யும்‌ வரையில்‌, அவர்களுக்கு, அந்த அரசர்களுக்கு, அரேக 
தல்லுபதேசங்களைச்‌ செய்யலாம்‌. அதாவது, ஜனங்க 

டைய பலச்தான்‌ உங்களுடைய பலம்‌; ஜனங்கள்‌ செளக்‌ 

யமாகவும்‌ செழிப்பாகவும சக்தி பொருந்தியவர்களாக 
வும்‌ இருக்கப்பார்ப்பதுதான்‌ உங்களுடைய முதற்கடமை! 
என்றெல்லாம்‌ எடுத்தச்‌ சொல்லலாம்‌. ஆனால்‌ அரசர்கள்‌, 
இர்த உபதேசங்கள்‌ யாவும்‌, தங்களைப்‌ பொறுத்த மட்டில்‌ 
பொய்‌ என்பதை அறிவார்கள்‌. ஜனங்கள்‌, பலவீனர்க 
ளாயும்‌, தரித்திரர்களாயும்‌, தங்களை (அரசர்களை) எதிர்க்‌ 

ஞ்‌ சக்தி யில்லரதவர்களாயும்‌ இருப்பது தங்களுக்கு 

கமம்‌ என்று அரசர்கள்‌ கருதுகிறார்கள்‌. ஜனங்கள்‌ 
எப்பொழுதும்‌ தங்களுக்குக்கீழ்‌ அடங்கி நடப்பார்க 
ளென்று தெரிந்தால்‌, அவர்கள்‌ பலசாலிகளாயிருப்பதில்‌ 
அரசர்களுக்கு ஆட்சேபமில்லை. ஏனென்றால அப்‌ 
பொழுத,ஜனங்களுடைய!பலம்‌ தவ்களுடையபலமாகற து, 
இச்தப்‌ பலத்தைக்‌ கொண்டு, அந்கிய அரசர்களை இவர்கள்‌ 
மிரட்டிக்‌ கொண்டிருக்கலா மல்லவா? ஆனால்‌ எந்த அரச 
னும்‌ தனனுடைய சுய அதிகாரத்தைத்தான்‌ முதலில்‌ 
கவனிப்பானே தவிர, ஜனங்களுடைய. பலத்தை இரண்‌ 
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டாம்‌ பட்சமாகத்தான்‌ கவனிப்பான்‌. தவிர ஜனங்கள்‌ பல 
சாலிகளாடி விட்டால்‌ அவர்கள்‌ அடக்கி ஈடப்பார்களென 
பது என்ன நிச்சயம்‌? பலமும்‌, அடக்கி ஈடக்றெ தன்மை 
யும்‌ மூரண்பாடுடையனவல்லவா? எனவே, ஓர்‌ அரசன்‌, 
தனக்கு எது அதிகமான சாதகத்தைத்‌ தரத்தக்க தென்ப 
பதற்குத்‌ தான்‌ முக்யெத்துவம்‌ கொடுப்பான்‌. இந்த உண்‌ 
மையை ஸாமியல்‌ யூதர்களுக்கு வலிவுறுத்திக்‌ கூறுகிறான்‌," 
1 ஸாமியல்‌ என்பவன்‌, யூதர்களால்‌ போற்றப்படும்‌ ஒரு ஞானி, 

இவன்‌, யூதர்களுக்கு வலியுறுத்திச்‌ கூறுவ தாகச்‌ சொல்லும்‌ வாலாறு, 
இறிஸ்‌. துவ பழைய வேதாகமத்தில்‌ காணப்படுகிறது. அது வருமாறு, 

“அப்பொழுது சாமுவேல்‌, ஒரு ராஜா வேண்டும்‌ என்று தன்‌ 
னிடத்தில்‌ கேட்ட ஜனங்களுக்குக்கர்‌ தீ தருடைய வார்‌ த்தைகளை யெல்‌ 
லாம்‌ சொல்லி 

உங்களை ஆளும்‌ ராஜாவின்‌ காரியம்‌ என்ன வென்றால்‌, தன்‌ 
ரதத்திற்கு முன்‌ இடும்படி உங்கள்‌ குமாரரை எடுத்து ரதசாரதிகளா, 
கவும்‌ தன்‌ குதிரை வீரராகவும்‌ வைத்துக்‌ கொள்ளுவான்‌, 

ஆயிரம்‌ பேருக்கும்‌ ஐம்பது பேருக்கும்‌ தலைவராகவும்‌, தன்‌, 
நிலத்தை உழுறெவர்களாகவும்‌, தன்‌ விளைச்சலை அறுக்கிறவர்களாக 
வும்‌, தன்‌ யுத்த ஆயுதங்களையும்‌ தன்‌ தங்களின்‌ பணிமுட்கெளையும்‌ 
பண்ணுடறெவர்களாகவும்‌, அவர்களை வைத்துக்‌ கொள்வான்‌. 

உங்கள்‌ குமாரதீதிகளைப்‌ பரிமள தைலம்‌ செய்றெவர்களாகவும்‌ 
சமையல்‌ பண்ணுறெவர்களாகவும்‌, அப்பம்‌ சுடுறவர்களாகவும்‌, 
வைத்துக்‌ கொள்வான்‌. 

உங்கள்‌ வயல்களிலும்‌ உங்கள்‌ திராட்சைத்‌ தோட்டங்களிலும்‌ 
உங்கள்‌ ஒவிவத்‌ தோப்புகளிலும்‌ நல்லவைகளை எடுத்துக்கொண்டு தன்‌: 
ஊழியக்காரருக்குக்‌ கொடுப்பான்‌. 

உங்கள்‌ தானியத்திலும்‌, உங்கள்‌ இராட்சப்‌ பவனிலும்‌ தசம 
பாகம்‌ வால்‌, தன்‌ பிர தானிகளுக்கும்‌ தன்‌ சேவகர்களுக்கும்‌ கொடுப்‌ 
பான்‌, ர 
உங்கள்‌ வேலைக்காரரையும்‌, வேலைக்காரிகளையும்‌, உங்களில்‌ 
இறமையான வாலிபமையும்‌, உங்கள்‌ கழுதைகளையும்‌ எடுத்து தன்‌ 
னுடைய வேலைக்கு வைத்துக்‌ கொள்வான்‌. 

உங்கள்‌ ஆகெளிலே பத்தில்‌ ஒன்று எடுத்துக்கொள்வான்‌; நீங்‌ 
கள்‌ ௮வனுகரு லேலையாட்கள?வீர்கள்‌, 1 
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மாக்கியவெல்லி! என்பவன்‌ இதைத்தெளிவுறக்‌ காட்டி 
மிருக்றொன. அவன, அந்த மாக்‌கயவெல்லி, தன ௧ நூலில்‌ 
இளவரசன்‌ என்ற பெயர்‌ கொடுத்து எழுதினனே தவீர, 
உண்மையில்‌, அது குடியரசு வாதிகளுக்காகத்தான்‌ 
எழுதப்பட்டது." 


நீல்கள்‌ தெரிந்து கொண்ட உங்கள்‌ ராஜாவினிித்தம்‌ அம்‌ 
காளிலே முறையிடுவீர்கள்‌; ஆனாலும்‌ கர்த்தர்‌, அக்காளிலே உங்களுக்‌ 
குச்‌ செவி கொடுக்க மாட்டார்‌ என்றான்‌. 

ஜனங்கள்‌ சாமுவேலின்‌ சொல்லைக்கேட்க மன தில்லாமல்‌ அப்‌ 
படியல்ல, எங்களுக்கு ஒரு சாஜா இருக்க த்தான்‌ வேண்டும்‌, 

சகல ஜாதிகளையும்‌ போல நாங்களும்‌ இருப்போம்‌. எங்கள்‌ 
சாஜா எங்களை நியாயம்‌ விசாரித்து, எங்களுக்கு முன்பாகப்‌ புறப்பட்டு 
எங்கள்‌ யுத்தங்களை நடத்த வேண்டும்‌ என்றார்கள்‌. 

சாமுவேல்‌ ஜனங்களின்‌ வார்‌ த்தைகளையெல்லாம்‌ கேட்டு, அவை 
களைக்‌ கர்த்தரிடத்‌ இல்‌ தெரியப்படுத்‌இனான்‌. 

கர்த்தர்‌ சாமுவேலை நோக்க: நீ அவர்கள்‌ சொல்லைக்‌ கேட்டு, 
அவர்களை ஆள ஒரு ராஜாவை ஏற்படுத்து என்றார்‌." 

பழைய வேதாகமம்‌, சாடு வேல்‌, எட்டாவது அதிகாரம்‌ 
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1 Machiavelli 1469-1527 இத்தலியிலுள்ள ப்ளாரென்ஸ்‌ 
(Florence) மாகாணத்சைச்‌ சேர்ந்தவன்‌. ப்ளாரென்ஸ்‌ மன்னர்களின்‌ 
ஒழ்‌ உத்தியோகம்‌ பார்த்தவன்‌. சுயேச்சாதிகாரத்தைச்‌ லொடித்தப்‌ 
பேசும்‌ ஒரு சாஜதச்திரியென்று இவனைப்‌ பலர்‌ கருதனெ றனர்‌. 
ஆனால்‌ சில அறிஞர்கள்‌, இவன்‌ உண்மையில்‌ அப்படிப்‌ பட்டவ 
னில்லை யென்று நினைக்கருர்கள்‌. ரூஸ்ஸோவின்‌ கருத்தக்கூட 
மாக்யெவெல்லியைப்பத்றித்‌ தப்பபிப்பீராயம்‌ எற்யட்டி ருக்கற தென்‌ 
பதுதான்‌. 


2 மாக்கயெவெல்லி ஓர்‌ ஒழுங்கான மனிதன்‌. கல்ல பீரஜையுன்‌ 
கடட. அனால்‌ ப்ளாரென்ஸ்‌ மன்னனாயெ மெீஷி (Medici) என்பவ 
னுடைய சாஜசபையில்‌ உத்தயோகம்‌ செய்து லந்தானாதலின்‌ சனத 
தேசம்‌, பலகொடுமைகளுக்குட்பட்டு வருவதைக்‌ கண்ணால்‌ பார்த்ததும்‌ 
தனது சுதம்‌திர ஆவலை மூடிபோட்‌ மறைத்துக்கொண்டு விட்டான்‌. 
இவன்‌, தனது நூலுக்கு நாயசனாக ஸர்‌ போர்ஜா என்ற வெறக்‌ 
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பொதவாகப்பார்த்தால்‌, பெரிய ராஜ்யத்திற்கு மன்ன 
ராட்சி பொருக்துக்தான்‌. ஆலை இதிலும்‌ ௮கேக சங்க 
டங்கள்‌ இருக்கின்றன. எப்படி? ராஜ்யம்‌ விசாலமா யிருச்‌ 
தால்‌ அரசாங்க கநிருவாகதீதையும்‌ விசாலிக்க வேண்டி 
யிருக்கிறது. இந்த அரசாங்க கிருவாகம்‌ எவ்வளவுக்கெவ்‌ 
வளவு பெருகுகிறதேச, அவ்வளவுக்‌ கவ்வளவு அதிகார 
வர்க்கத்துக்கும்‌ ஜனங்களுக்குமுள்ள தொடர்பு குறைக்த, 
போகிறதென்பதையும்‌ ஏற்கனவே தெரிந்து கொண்டிருக்‌ 
இரோம்‌. அப்படியிருக்க இர்த அதிகார வர்க்கத்தின்‌ 
தன்மைகளெல்லாம்‌ ஒரே மணிதணீடத்தில்‌, அதாவது அரச 
னிடத்தில்‌ சோட்‌ இருந்து, ராஜ்யமும்‌ விஸ்‌தரணமாயிருக்கு 
மானால்‌, அவனுக்கும்‌ ஜனக்களுக்குமுள்ள தொடர்பு 
இன்னும்‌ அதிகமாகத்‌ தானே விலப்போகும்‌? இப்படி 
விலகிப்‌ போகாமலிருக்கும்‌ பொருட்டு அரசனானவன, 
என்ன செய்யவேண்டி யிருக்கறகென்றால்‌, தனக்கும்‌ 
ஜனங்களுக்கும்‌ மத்தியில்‌ அரேக பதவிகளைச்‌ சிருஷ்டிக்க 
வேண்டியிருக்கிற து; அநேக உத்திம்யாகஸ்தர்களை நிய 
மிக்கவேண்டி யிருக்கிறது. இவர்களால்‌ ஜனங்களுக்கு 
என்ன சாதகங்கள்‌ ஏற்படக்‌ கூடுமென்பதைப்பற்றி காம்‌ 
சொல்லத்‌ தேவையில்லை. 

மன்னராட்சி முறையில்‌ மற்றொரு முக்கியமான 


கத்தக்கவனைப்‌ பொறுக்கி யெடுத்திருக்கிறான்‌. (ஜர்‌ போர்ஜா-- 
Caesar Borgia 1476-1507. இத்தலியிலிரும்த ஒரு பேராசைக்‌ 
காரன்‌. பாதிரியாவ தற்கு முயன்று கொடுங்கோலனாக அரசாண்டான்‌. 
இவனை யடக்கி ஒடுகக, இத்தலி முழுவதும்‌ ஐரோப்பிய மன்னர்கள்‌ 
பலரும்‌ ஒன்று இரள வேண்டியிரும்‌, தத.) இதனால்‌ இவனுடைய, 
மாக்கிய வெல்லியினுஸடய மோக்கம்‌ இன்னதென்று தெரிறெது, 
இவனுடைய இளவரசன்‌ என்றதூலுக்கும்‌, இவனுடைய மற்ற நூல்‌ 
களுக்கும்‌ ௮ திகமான வித்தியாசங்கள்‌ இருக்கன்‌ றன. இளவரசன்‌: 
என்‌ ற நாலை மேலெழுக்தவாரியாகப்‌ படித்தவிட்‌, இவனைப்பற்றித்‌ 
தவறாகப்‌ பலர்‌ எழு தியிருக்ன்‌ றனர்‌. இவனுடைய மேற்படி நூலை, 
ரோமாபுரி அரசசடையான ௫, கண்டிப்பாகப்‌ பஷெகரித்து விட்டது. 
அப்படிச்‌ செய்யாமல்‌ ௮ஃத எப்படி இருக்க முடியும்‌? ஏனென்றால்‌, 
அர்த ரோமாபுரிபின்‌ அரசைப்‌ பற்றி த்சானே இவன்‌, இந்த மாக்கிய 
வெல்லி தனது மேற்படி நூலில்‌ ௮ருணிக்கிறான்‌?--ரூஸ்ணோ , 
1 21-வது அத்தியாயத்தைப்‌ பார்க்க, 
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குறையுண்டு. குடியரசு முறையோடு இர்த மன்ன 
சாட்சி முறையை ஒப்பிட்டுப்‌ பார்க்றபோதுதான்‌, 
இந்தக்‌ குறை ஸ்பஷ்டமாகத்‌ தெரிகிறது. குடியரசு முறை 
யின்கீழ்‌,சிறச்த அறிஞர்கள்‌, தீறமைசாலிகள்‌, தங்களுக்‌ 
குக்கொடுக்கப்பட்ட பதவிகளை கெளரவத்தோடுவடிக்கக்‌ 
கூடியவர்கள்‌, ஆகிய இப்படிப்பட்டவர்களைத்தான் பொது 
ஜன ௮பிப்பிராயமானது, உயர்பதவிகளில்‌ கொண்டுவைக்‌ 
கிறது. ஆனால்‌, மன்னராட்சிபின8ழ்‌, சிறு விஷயங்களில்‌ 
கூட தவறு செய்யக்கூடி யவர்கள்‌, வஞ்சகர்கள்‌, சூழ்ச்சி 
செய்வதில்‌ வல்லுகர்‌ ஆயெ பலரும்‌ மேல்‌ பதவியை 
அடைந்து விடுகிறார்கள்‌. இவர்கள்‌ பதவி யேற்றுக்கொண் 
டதமே, இவர்களுடைய திறமையின்மை பொதுஜனவ்‌ 
களுக்குப்‌ புலனாகி விடுறது. சாதாரணமாக உயர்பதவி 
களுக்கு ஆட்களை கி.பமிக்கிற விஷயத்தில்‌, பொதுஜன 
அபிப்பிராயம்‌ காட்டுகிற சாமர்த்தியத்தைக்‌ காட்டிலும்‌ 
அரசன்‌ காட்டுகிற சாமர்த்தியம்‌ குறைவாகவே இருக்‌ 
கிறது. குடியரசு ௮ரசாங்கத்திற்குத்‌ தலைவனாக ஒரு முட்‌ 
டாள்‌ இருப்பது எப்படி அரிதோ அப்படியே ஓர்‌ அரச 
னுடைய மந்திரிகளில்‌ யேரக்கியதையுள்ளவனை, பதவிக்‌ 
குத தகுக்தவனைக்‌ காண்பது அரிது. அப்படி யோக்கியதை 
யும்‌ திறமையுமுள்ள ஒருவ , மன்னராட்சியில்‌ உயர்‌ பத 
வியை ஏற்றுக்கொள்வானாகில்‌, அவன்‌ தன்£ீழ்‌, உப 
யோடிக்கப்படாத சக்திகள்‌ எவ்வளவு இருக்கின்‌ றன 
வென்பதைப்‌ பார்த்தப்‌ பிரமித்தப்போவான; அவற்றை 
உபயோகத்துக்குக்‌ கொண்டுவருவான்‌. அவன்‌ பதவி 
ஏற்றுக்கொண்டது, அந்தத்‌ தேச சரிததிரத்தில்‌ ஒரு புதிய 
ஏடு திறக்கப்பட்டது போலாகற.து. 


ஒர்‌ அரசன்‌, தன்‌ ராஜ்யத்தை ஈன்றாக ஆள்கறோ 
னென்று சொன்னால்‌, அஃது அவனுடைய திறமையைப்‌ 
பொறுத்திருக்க. பிரதியோர்‌ அரசனும்‌, தனது இற 
மைக்குத்தக்கபடி தனது ராஜ்யத்தின்‌ விஸ்‌தரணம்‌, ஜனத்‌ 
தொகை முதலியவற்றை வரையறுத்துக்கொள்ள வேண்‌ 
டும்‌. ஒரு தேசத்தை வெற்றி கொள்வது சுலபம்‌. ஆனால்‌ 
அதனை ஆள்வது கடினம்‌. விசையழுத்தும்‌ கருவியின்‌ 
துணைகொண்டு, ஒரு. விரலினலேயே உலகத்தை நகர்த்தி 
விடலாம்‌. ஆனால்‌ அதனைத்‌ தூக்கித்‌ தாங்கிக்‌ கொள்வ 
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தற்கு ஹெர்க்குலீஸின்‌ தோள் பலம்‌ வேண்டும்‌.! ஒரு கரடு 
எவ்வளவு சிறிதாயிரு்தாலும்‌ அதைவிட சசி றியவனுகவே 
அதன்‌ அரசன்‌ இருக்கிறான்‌. அதாவது சாட்டின்‌ று 
மையைவிட. அரசனுடைய திறமை குறைவாக இருக்‌ 
கிறது, ஏதோ எகதேசமாக ஓர அரசனுடைய திறமை, 
அவனுடைய நாட்டைக்‌ காட்டிலும்‌ பெரிதா யிருக்கு 
மானால்‌, அப்படி இருப்பத மிகவும்‌ அபூர்வம்‌. அப்பொழு, 
அந்த சாடு ஈன முறையில்‌ ஆளப்படமாட்டாது, ஏனென்‌ 
முல்‌ அரசன்‌ திறமையுள்ளவனா யிருந்தால்‌ அவன சுய 
தலத்தைத்தான்‌ கவனிப்பானே தவிர, ஜனங்களுடைய 
தன்மையை நாடமாட்டான. திறமையில்லாத ஓர்‌ அரசன்‌ 
கிழ்‌ எப்படி சந்தோஷமாய்‌ ஜனங்கள்‌ இருக்கமுடியாதோ 
அப்படியே இறமையுள்ள ஓர்‌ அரசன கீழும்‌ ஜனங்கள்‌ 
சந்தோஷமாய்‌ இருக்க முடியாது. எப்படியென்றால்‌, 
திறமையில்லாத அரசனும்‌, திறமையைத்‌ துஷ்பிரயோகம்‌ 
செய்றெ அரசனும்‌, ஜனங்களுடைய சக்தோஷத்தைப்‌ 
பொறுத்தமட்டில்‌ ஒன்று தானே? இதனால்‌ என்ன ஏற்படு 
கிறதென்றால்‌, ஒவ்‌2வார்‌ அரசனுடைய காலத்திலும்‌ அவ 
னவனுடைய திறமைக்கு தீதகுந்தாற்போல்‌ ராஜ்யமான து 
குறுகவாவ வேண்டும்‌; பெருகவா வது வேண்டும்‌. ஆனால்‌ 
ராஜ்ய கிருவாகமான த, திறமையும்‌ அனுபவமும்‌ கிறைக்த 
ஒரு சலரடக்கிய சபையினிடததில்‌ இருக்குமானால்‌ அப்‌ 
பொழுது அந்த ராஜ்யத்தின்‌ எல்லை ஒரே மாதிரியாக 
இருக்கும்‌. அதனைப்‌ பெருக்கவும்‌ குறுக்கவும்‌ அவசியம்‌ 
ஏற்படாது. 
மன்னராட்சியில்‌ மற்றொரு விதமான பாதகம்‌ இருக்‌ 
கிறது, அதாவது ஆட்சி முறையில்‌ ஒரு தொடர்ச்சியைக்‌ 
காணமுடியாது. ஜன ஆட்சியிலாகட்டும்‌, பிரபுத்துவ 
ஆட்சியிலாகட்டும்‌, நிருவாகசுதில்‌ ஒரு தொடர்ச்சி இருக்‌ 
கிறது. அப்படி யிருப்பது சகஜம்‌. ஆனால்‌ மன்னராட்சி 
யில்‌ இக்தத்‌ தொடர்ச்சி விட்டுவிட்டுப்போக ஏது இருக்‌ 
இறத. ஓர்‌ அரசன்‌ இறக்துவிட்டால்‌, அவனுடைய 
ஸ்தானத்தல்‌ வேறோர்‌ அரசன்‌ தேவையா யிருக்கிறது. 
1 Heroules. Sரேக்க இதிகாசங்களிலே வரும்‌ ஒரு வீரன்‌. 


அசாதாரணமான தேக பலத்திற்கு இவனை ஓர்‌ உதாரணமாகச்‌ சொல்‌ 
வத வழக்கம்‌, ்‌ 


132 சமுதாய ஒப்பச்தம்‌ 


பிரதியோர்‌ அரசனையும்‌ ஜனங்கள்‌ தெரிக்தெடுக்கவேண்டு 
மென்னும்‌ கியதியை அனுஷ்டிப்போமாலல்‌ ஓர்‌ அரசன்‌ 
இறந்த பின்னரும்‌, மற்றோர்‌ அரசன தெரிக்தெடுக்கப்படு 
வதற்கு முன்னரும்‌ உள்ள இடைக்காலத்தீல்‌ குழப்பக்‌ 
களும்‌ கலகங்களும்‌ ஏற்பட க்கூடும்‌. இந்த இடைக்காலம்‌, 
ஜனங்களுக்கு ஆபத்தான காலம்‌. இதில்‌ தேர்தலும்‌ வந்து 
விட்டால்‌, பெரிய புயற்காற்று வந்துவிட்ட மாதிரிதான்‌. 
ஜனங்கள்‌ மகா பரிசுத்தவான்‌௧ளச யிருந்தாலொழிய-- 
ஆனால்‌ மன்னசாட்டியின்‌ கீழ்‌ ஜனங்கள்‌ பரிசுத்தவான்‌ 
களா யிருக்கமுடியுமா?— இந்த இடைக்காலத்தில்‌ சூழ்ச்சி 
களும்‌, பலவித ஒழுக்கவீனங்களும்‌ கிறைக்‌ தவிடுகின றன. 
பண பலமுள்ளவன்‌, தன்‌ பணத்தினால்‌ மற்றவர்களை 
விலைக்கு வாக்க, அவர்களுடைய ஆதரவு பெற்று அரச 
னாகிரறான்‌. இப்படி அரசனாக வருகிறவன்‌, தன்னுடைய 
ஆட்சிக்காலத்தில்‌, அரச பதவிக்காக, தரன செலவழித்த 
பணத்தைச்‌ திரும்பவும்‌ சம்பாதித்தல்‌ கொள்ளப்‌ பார்க்‌ 
இரான்‌. இதனால்‌ பலவீனர்களாயுள்ளவர்கள்‌ அதாவது 
ஏழை மக்கள்‌, இம்சிக்கப்படுகறார்கள்‌. எனவே, புதிய 
அரசனுடைய ஆட்டு தொடங்கிய காலத்திலிருக்து, கிரு 
வாகத்தின்‌ ஒவ்வோர்‌ அ௮மிசத்திலும்‌, இர்த விலை கொடுத்து 
வரங்குறெ பழக்கம்‌, அதாவது லஞ்சப்‌ பழக்கம்‌ புகுந்து 
விடுகிறது. இதனால்‌ மேலே சொல்லப்பட்ட இடைக்‌ 
காலத்துக்‌ குழப்ப நில்மையைக்‌ காட்டிலும்‌ அரசன்‌ 
இிழுள்ள சமாதான நிலைமை மிகவும்‌ கேவலமாயிருக்கிற த. 


இப்படிப்பட்ட தீமைகள்‌ கேரிடாவண்ணம்‌ என்ன 
. செய்யப்பட்டிருக்கன்றன? ஓர்‌ அரசன்‌ இறந்த பிறகு 
அவனுடைய இடத்திற்கு யார்‌ வருவது என பதைப்பற்றிய 
தகராறு ஏற்படச்கூடாதென்பதற்காக, அரச பரம்பரை 
ஏற்பட்டது. அதாவது, ஒரு குடும்பத்தைச்சேர்ந்தவர்கள்‌, 
தந்தைக்குப்‌ பிறகு மகன எனற முறையில்‌ முடிசூட்டிக்‌ 
கொள்ளவேண்டுமென்ற நியதி ஏற்படுத்தப்பட்டது. இத 
னுடைய பரிணாமம்‌ என்னவாகிறதென்முல்‌, புத்திசாலித்‌ 
தனமான நிருவாகத்திற்கு ப்‌ பதில்‌ அமைதியான நிருவாகம்‌ 
ஏற்படுகிறது. ஜனங்கள்‌ கல்ல அரசர்களைப்‌ பொறுக்கி 
யெடுக்கிற சக்கடமான கிலையிலிருக்து தப்பித்துக்‌ கொள்‌ 
வதற்காக, விவரமறியாத குழர்தைகளேர, அல்லது ராட்‌ 
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சதப்‌ பிண்டங்களோ, அல்லது ஒன்றுக்கும்‌ உதவாத 
பேடிகளோ, அரசர்களாகும்படியான கிலைமையை ஏற்‌ 
படுத்தி விடுகிறார்கள்‌. இப்படிச்‌ செய்வதனால்‌, ஜனங்கள்‌, 
தங்களுக்கு விரோதமான சக்திகளை யெல்லாம்‌ தாங்களே 
ஒன்று இரட்டி, தங்களுக்கெதிராக மிறுத்திக்‌ கொள்றெ 
மாதிரியாகிறது. 


எவனெருவன்‌ சிறு' வயதிலிருக்து, மற்றவர்களை 
ஆள்வதற்காக வென்றே பயிற்சி செய்விக்கப்படுறொனே, 
அவனிடத்தில்‌ கியாய புத்தியும்‌, விஷயங்களைப்‌ பாகு 
படுத்திப்‌ பார்க்கிற சக்தியும்‌ இல்லாமலே போய்விடுகிறது. 
அரசிளங்‌ குமரர்களுக்கு ஆளும்‌ பயிற்சி இளமையி 
லிருந்தே போதிக்கப்படுறெ தென்றும்‌, இதற்காக அதிக 
சிரமம்‌ எடுத்துக்கொள்ளப்படுகறதென்றும்‌ சொல்லப்படு 
இன்றன. ஆனால்‌, இக்தப்‌ பயிற்சியினால்‌ அவர்களுக்கு எந்த 
விதமான நன்மையும்‌ உண்டானதாகத்‌ தெரியவில்லை. 
ஆளும்‌ விதததைப்பற்‌றி அவர்களுக்குச்‌ சொல்லிக்கொடுப்‌ 
பதற்குப்‌ பதிலாக. ம்ற்றவர்களுக்கு அடக்கி ஈடக்கும்‌ 
பயிற்சியை அவர்களுக்கு அளித்தல்‌ கல்லது. சரித்திரத்தில்‌ 
பிரசித்தி பெற்ற பேரரசர்கள்‌ பலரும்‌, பசலியத்தில்‌ ஆளும்‌ 
பயிற்சியைப்‌ பெற்றதாகத்‌ தெரியவில்லை, ஆளும்‌ கலையை 
யாரொருவர்‌ அதிகம்‌ பபிலுகிறார்களேச அவர்களிடத்தில்‌ 
அந்தக்‌ கலை அதிகமாகத்‌ தங்கி கிற்பதில்லை. அதிகாரஞ்‌ 
செலுத்துவதைக்‌ காட்டிலும்‌ அடம்‌ நடப்பதில்தான்‌ 
ஒருவன்‌ இந்தக்‌ கலையை அதிகமாகப்‌ பயிலுகிருன்‌. 
தன்மையிது, திமையிது என்று பாகுபடுத்திப்‌ பார்ப்பதற்‌ 
குச்‌ சுலபமான வழியென்ன வெனமுல்‌, வேறோர்‌ அரச 
ணீன்மீழ்‌ நீ பிரழையா யிருக்தால்‌, அர்த அரசனுடைய 
செயல்களில்‌ எதை டீ அ௮ம்‌ூகரித்திருப்பாய்‌, எதை கிரா 
கரித்திருப்பாய்‌ என்று பார்க்க வேண்டும்‌” என்று அரசர்‌ 
களுக்கு உபதேசிக்கப்பட்ட வாசகம்‌ இங்குக்‌ கூர்ச்து 
கவனிக்கத்தக்கது. 

மன்னராட்சியில்‌, மன்னருக்கும்‌ பிரஜைகளுக்கும்‌ 
கேர்முகமான தொடர்பு இருக்க முடிவதில்லையாகையால்‌, 
மன்னராட்சியின்‌ 8ழுள்ள அதிகார வர்க்கத்தினர்‌ அனுஷ்‌ 
டானத்திற்குக்‌ கொண்டுவரும்‌ எச்த ஒரு திட்டத்திலும்‌ 
ஒருவித திட மின்மை காணப்படுகிறது, அவ்வப்பொழுது 
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ஆளுகையிலிருக்கும்‌ அரசருடைய ரோக்கப்படியே காரி 
யங்கள்‌ கடைபெறவேண்டி பிருக்கன்றன. அதிகார வர்க்க 
மும்‌, அந்தரோக்கத்திற்‌ இசைந்தாற்போலவே காரியங்களை 
நடத்தவேண்டி யிருக்கிறது. சாதாரணமாகவே, அரசர்‌ 
கள்‌, அநத அரசர்களின்‌ ழுள்ள அதிகரர வர்க்கத்தினர்‌, 
ஆகிய இவர்களுடைய எண்ணப்‌ போக்கு, தங்களுக்கு 
முக்தியிருக்தவர்கள்‌ செய்த காரியங்களை மாற்றி யமைக்க 
வேண்டு மென்பதில்தான்‌ செல்கிறது. இதனால்‌ ஒரு 
திட்டத்தைச்‌ தொடர்க்தாற்போல்‌ செயலில்‌ கொணர்வது 
என்பது மன்னசாட்சியின்‌ சீழ்‌ முடியாமற்‌ போகிறது. 
ஆனால்‌ குடியரசின்‌ €ழ்‌ இத சாத்தியமாகிறது. 


மன்னசாட்சியின்‌ ழ்‌ சம்பந்தா சம்பர்தமில்லாமலே, 
அதாவது ஒருவிதத்‌ தொடர்புமில்லாமலே காரியங்கள்‌ 
சடைபெறுகின்றன வென்று மேலே நாம்‌ கிரூபித தருக 
இரோமல்லவா, இந்த கிரூபணம்‌ ஒன்றே மனனசாட்சியை 
ஆதரித்து எழுதுகறவர்களுடைய கட்சிக்குச்சரியான 
விடையாகும்‌.சமுதாய கிருவரகமான த, குடும்‌ பகிருவாகத்‌ 
சைப்‌ போன்றதே யென்றும்‌, குடும்பத்திற்கு ச்‌ தலைவனாக 
எப்படி. ஒரு தகப்பன்‌ இருக்கிறானே, அப்படிப்போல சமு 
தாயத்திற்குத்‌ தலைவனாக ஓர்‌ அரசன்‌ இருக்கிருனென்‌ றும்‌ 
இவர்கள்‌ ஒப்பிட்டுப்‌ டேசுரறோர்கள்‌. இந்தப்‌ பொருத்தம்‌ 
சரியானதல்ல வென்று முன்னரேயே மறுச்கப்பட்டிருக்‌ 
கிறது. தவிர, இவர்கள்‌, ஓர்‌ அரசனிடத்தில்‌ என்னென்ன 
கற்குணங்கள்‌ இருக்கவேண்டுமோ அவைகளெல்லாம்‌ அவ 
னிட தீதில்‌ இருப்பதாகவும்‌, அவன்‌ எப்படிப்பட்டவனா 
பிருக்கவேண்டுமோ அப்படிப்‌ பட்டவகைவே இருப்பதா 
கவும்‌ பாவித்துப்‌ பேசுகிருர்கள்‌. இவர்களுடைய இந்தப்‌ 
பாவனையை, சத்தியப்‌ பிரமாணமாக நாம்‌ எடுத்துக்‌ 
கொண்டு விட்டோமானால்‌, மன்னராட்டுதான்‌ றந்த 
தென்‌ ந முடிவுக்கு வருவோம்‌. ஆனால்‌ பிளேட்டோ கூறு 
வதபோல்‌, “அரசாங்கத்தன்மையைச்‌ சுபாவததலேயே 
கொண்டுள்ள அரசன்‌” ஒருவனைக்‌ காண்பது அரிது, 
அப்படி யிருக்க, இயற்கையும்‌ அதிருஷ்ட மும்‌ சேச்ந்து, 
எத்தனை அரசர்களைச்‌ ருஷ்டி சதக்‌ கொடுக்க முடியும்‌? 
ஆளும்‌ பயிற்சியைப்‌ பெறுநறெவர்களே, அரசர்களாக 
வர்த பிறகு ஒழுக்க வீனர்களாகப்‌ போய்விடுஒருர்‌ 
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களென்று சொன்னால்‌, சாதாரண மனிதர்களை ஆளும்படி. 
வரிசைக்‌ கிரமமாக கியமிச்தோமானால்‌ அவர்களிடமிருந்து 
என்ன நன்மையை எதிர்பார்க்க முடியும்‌? எனவே, நல்ல 
அரசர்களுடைய தலைமையின்‌ £ழ்‌ கடை பெறும்‌ ௮ரசாக்கவ்‌ 
களோடு பொதுவாக மன்னசாட்சு முறையைப்‌ போட்டுக்‌ 
குழப்பக்கூடாது. அதாவது, மன்னராட்சியின்‌ சீழ்‌ வரும்‌ 
எல்லா அரசர்கஞும்‌ கல்லவர்களா யிருப்பார்களென்று 
கிர்ணயப்படுத்தககொள்ளமுடியாதல்லவா? மன்னராட்‌ி 
முறையின்‌ நிழமான தன்மையை நாம்‌ பார்க்கவேண்டு 
மானால்‌, திறமையின்மையும்‌ கொடுக்கோன்மையும்‌ நிறைந்த 
அரசர்களின்‌ கீழுள்ள ஆட்சி முறைகளில்தான்‌ பார்க்க 
வேண்டும்‌. ஒன்று, தறமையற்றவர்களும்‌ கொடுக்கோன்‌ 
மைச்‌ சுபாவம்‌ வாய்ர்தவர்களுமாவது ௮ரசபதவியை 
ஏற்றுக்கொள்கிறார்கள்‌; அல்லது அரச பதவியானது 
அவர்களைத்‌ திறமையற்றவச்களாகவும்‌ கொடுக்கோலர்‌ 
களாகவுமாவது ஆக்கிவிடுகிற த. 


மன்னராட்சியை ஆதரித்துப்‌ பேசுறெவர்கள்‌, இந்த 
மாதரியான சங்கடங்களையெல்லாம்‌ எதிர்பாராமலில்லை. 
ஆலை இக்தச்‌ சங்கட நிலைமையைச்‌ சமாளிப்பதற்கு அவர்‌ 
கள்‌ எவ்வித கவலையும்‌ பட்டதாகத்‌ தெரியவில்லை. அவர்‌ 
களுடைய பரிகாரமெல்லாம என்னவென்றால்‌, கொடுல்‌ 
கோலனை ஒருவன்‌ ஆளும்படியாக சேரிட்ம்விட்டால்‌, 
மெளனமாக அவனுக்குக்‌ கீழ்ப்படிந்து ஈடக்கவேண்டு 
மென்பதுதான்‌. கடவுள்‌ கோபமசயிருக்கற சமயத்தில்‌ 
கொடுங்கோல்‌ பன்னர்களைச்‌ சிருஷ்டித்து அனுப்புரொ 
சென்றும்‌, எனவே, தெய்வத்தினலருளப்பட்ட துன்பம்‌ 
என்று இவர்களுடைய ஆட்சியைச்‌ ௪தஇததுக்கொண்டு 
போக வேண்டுமென்றும்‌ அவர்கள்‌ சமாதானம்‌ கூறுஇறார்‌ 
கள்‌. இப்படியெல்லாம்‌ அவர்கள்‌ பேசுவது சன்றாகத்‌ 
தானிருக்கிறது; ஞானோபதேசம்‌ செய்கிற மாதிரியாகவும்‌ 
இருக்கிறது. ஆனால்‌, ஈன்றாகப்‌ பேசுவதற்கும்‌, ஞானோப 
தேசம்‌ செய்வதற்கும்‌ ஏற்ற இடம்‌ தேவாலயத்திலுள்ள 
பிரசங்க மேடையே தவிர, அரசியல்‌ நரல்‌ அல்ல, வியாதி 
யஸ்தனை சொஸ்தப்படுத்தச்‌ சொல்லி ஒரு வைத்திய 
அழைத்துக்கொண்டு வருகிறோம்‌. அர்த வைத்தியன்‌, 
சோயாளிக்கு மருந்து கொடுத்து அவனைக்‌ குணப்படுத்து 
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வதை விடுத்து (கசன்‌ அழ்புதங்கள்‌ பல செய்வேன்‌" 
என்று சொல்லிக்‌ கொண்டுவர்து, நோயாளியைப்‌ பார்த்து 
“பொறுத்துக்கொள்‌, அப்பா, பொறுச்தக்கொள்?' என்று 
கூறுவானாகில்‌, அர்த வைத்தியனைப்பற்றி நாம்‌ எனன 
கினைப்பத? கொடுக்கோலரசாங்கசதீன்‌ கழ்‌ நாம்‌ வாழ்க்க 
கொண்டிருக்கறபோத, அதனைல்‌ செதக்கொஸ்டு 
போகவேண்டுமென்பது நமக்கே தெரியுமே; பிறர்‌ சொல்‌ 
லித்‌ தெரியவேண்டியதஇல்லையே. இந்தக்‌ கொடுக்கோ 
லாட்சிக்குப்‌ பதில்கல்ல அரசாட்சியை எப்படி, அமைப்பது 
என்பதல்லவே நாம்‌ கவனிக்கவேண்டிய பிரச்னை? 


26. கலப்பு அரசாங்கங்கள்‌ 


சரியாகச்‌ சொல்லப்‌ போனால்‌, எளிய அரசாங்கமென்‌ 
பது, அதாவது எவ்வித சிக்கல்களும்‌ இல்லாமல்‌ ஒருவனைக்‌ 
கொண்டு மட்டுமே ஈடைபெறுகிற அரசாங்க மென்பது 
இல்லவேயில்லை, அரசன்‌ ஒருவனா யிருந்தால்‌, அவனுக்குக்‌ 
கீழ்‌ அரேக உத்தியோகஸ்தர்கள்‌ தேவையா யிருக்கிறது. 
பொ ஜன அரசாகங்கமாயிருக்சால்‌ அதற்கு ஒரு தலைவன்‌ 
வேண்டி யிருக்கிறது, எனவே, நிருவாக அதிகாரத்தை மாம்‌ 
“பிர்ச்து வினியோடக்கறபோ கு, கீழ்த்தர உததியோகஸ்‌ 
தர்கள்‌ பலராகவும்‌, மேல்தர உத்தியோகஸ்தர்கள்‌ சிலராக 
வும்‌, உத்தியோகக்களைத்‌ தரவாரியாகப்‌ பிரிக்க வேண்டி 
யிருக்கிறது. லெ சந்தர்ப்பங்களில்‌, சிறுபான்மையோரச 
யுள்ள மேல்தர உத்தியோகஸ்தர்கள்‌, பெரும்பான்மை 
யோரான ீழ்த்தர உத்தியோகஸ்தர்களையும்‌. வேறு 
சம்தர்ப்பங்களில்‌ பெரும்பான்மையோராயுள்ள கீழ்த்தர 
உத்தியோகஸ்தர்கள்‌, ஹறுெபான்மையோரான மேல்தர 
உத்தியோகஸ்தர்களையும்‌ பரஸ்பரம்‌ சார்க்தாற்போலிருக்து 
கொண்டு நிருவாகத்தை ஈடத்த வேண்டியிருக்கிறது. 
சில அரசாங்கக்களில்‌ இந்த பேல்தர உத்தியோகங்களும்‌ 
கீழ்த்தர உத்தியோகங்களும்‌ சமவாரியாகப்‌ பிரிக்கப்பட 
டிருக்கின்றன. இப்படிப்பட்ட அரசாங்கங்களில்‌ உத்தி 
யோகஸ்தர்கள்‌ பரஸ்பர ஆதரவு பெற்று நிருவாகத்தை 
தடத்தகறார்கள்‌. இது நிற்க, மேலே சொல்லப்பட்ட 
எளிய அரசாங்க முறை ஈல்லதா? அல்லது, ஒவ்வோர்‌ 
ஆட்சி முறையிலும்‌ ஒவ்வோர்‌ அமிசமாக எடுத்த எல்லா 
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வற்றையும்‌ ஒன்று சேர்த்த அரசாங்க முறை ஈல்லதா? 
இதைப்பற்றி அறிஞர்களுக்குள்‌ பலவித அபிப்பிராய 
வேற்றுமைகள்‌ இரும்‌ த௨ருகனெ றன. ஆனால்‌ பொதுவாகச்‌ 
சொல்லட்போ.ஆல்‌ ஒவ்வோச்‌ அரசாங்க முறையிலும்‌ ஒவ்‌ 
வொருவிதமான குறையிருக்கறது. எளிய அரசாங்க 
மென்பது, எளிமையா யிருக்றேதெனற காரணத்தினால்‌ 
நல்லதுதான்‌. ஆனால்‌ அரசுக்கும்‌ அரசாங்கத்திற்குமுள்ள 
தொடர்பைக்‌ காட்டிலும்‌, அரசாங்கத்திற்கும்‌ பிரஜை 
களுக்குமுள்ள தெர்டர்பு குறைவாயிருக்கும்போ த, கிரு 
வாக அதிகாரத்தைச்‌ சமபாகமாசப்‌ பிரிச்துவிட்டால்‌, 
யாரும்‌, பிரஜைகளின்மீது அதிகமான ஆதிக்கம்‌ செலுத்த 
முடியாத; அப்படியே அரச௬ுசரஞ வ்ரோதமாக யாரும்‌ 
கடந்தகொள்ள முடியாத வேறொரு முறை என்னவென 
“முல்‌, சல விசேஷ அதிகாரிகளை நியமித்து அரசாங்கமும்‌ 
பிரஜைகளும்‌ ஒருவருக்கொருவர்‌ முரண்பட்டு நடந்து 
கொள்ளரதவா.று பார்சதக்கொள்ளச்‌ செய்யலாம்‌. இந்த 
மா தரியான நிலைமையில்‌ அரசாங்கமானது நித னமாகவே 
நடச்துகொள்ள எதவுண்டாறைது. இதற்கு மாறாக, அர 
சாங்கமானத, கண்டிப்பிலலாமல்‌ கடந்து கொள்ளத்‌ 
தொடங்குமானால்‌, அதற்கு ஒரு புதிய உதவேகத்தைக்‌ 
கொடுக்க, லெ விசேஷ விசாரணை சபைகளை நியமிக்கலாம்‌. 
சல்லா ஜன ஆட்சி நாடுகளிலும இக்த முறை கையாளப்‌ 
படுகிறது. பொதுவாக, எளிய அரசாங்க முறைகளில்‌ 
அதிகமான பலமேச அல்லது அதிகமான பலவீனமேச 
காணப்படுகிறது. கலப்பு அரசாங்கங்கள்‌ ஒரே நிதான 
பலமுள்ளவைகளாக இருக்கின்‌ றன. 


27. ஒவ்வொரு நாட்டுக்கும்‌ ஒவ்வொருவிதமான 
ஆட்சி முறை ஏற்றது 


சுதந்திரம்‌ என்‌ெ பழமானது எல்லாச்‌ தோஷ்ண 
ஸ்திதிகளிலும்‌ உண்டாவதில்லை. இதனால்‌ இதனை எல்லா 
ஜாதியினரும்‌ அடையமுடியாது. மாண்டெஸ்க்கு என்ற 
அ.றிஞனால்‌ கிர்ணயித்துச்‌ சொல்லப்படுகிற இந்தச்‌ த்தார்‌ 
தத்தை நரம்‌ எவ்வளவுக்கெவ்வளவு ஊனறிப்‌ பார்க்கி 
ரோமோ அவ்வளவுக்கவ்வளவு இதன்‌ உண்மைசன்முகப்‌ 
புலனாகிறது. இதற்கு மறுப்புகள்‌ ஏற்பட ஏற்பட, இந்தச்‌ 
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சித்தார்தத்தின்‌ உண்மை இன்னும்‌ அதிகமாக ஊர்ஜித 
மடைகிறது. 


உலகத்திலுள்ள எல்லாவித ஆட்சிமுறைகளின்‌ ழும்‌; 
சமுதாய புருஷன்‌ (அதாவது சமுதாயம்‌) பொருள்களை 
உட்கொள்கிறானே தவிர, புதிதாக உண்டாக்குவ தில்லை, 
இங்கனம்‌ உட்கொள்கிற பொருள்கள்‌ அவனுக்கு எங்கி 
ருக்து கிடைக்கின்றன? சமுதாயத்தைச்‌ சேர்ந்த அங்கத்தி 
னர்களுடைய உழைப்பிலீருந த. சனீப்பட்டவர்கள்‌ உப 
யோூத்து மிஞ்சப்போகிற பொருள்களனை தூதும்‌, சமுதா 
யத்தின்‌ தேவையைப்‌ பூர்த்தி செய்னெறன. எனவே ஒரு 
சமுதாயத்தின்‌ அங்கததனர்கள்‌ தங்களுடைய தேவைக்கு 
மிஞ்சின பொருள்களை உற்பத்தி செய்து கொண்டிருக்கிற 
வரையில்தான்‌ அந்தச்‌ சமுதாய அரசாங்கம்‌ ஜீவித்திருக்க 
முடியுமென்பத பெறப்படுகிறது, 


ஆனால்‌ உலகத்திலுள்ள எல்லா நாடுகளிலும்‌ இக்க 
னம்‌ தேவைக்கு மிஞ்சின பொருள்கள்‌ உற்பதத்யாவது 
ஒரே மாதரியில்லை. சில காடுகளில்‌ ௮தகமாகவும்‌, த ன்னுஞ்‌ 
சில நாடுகளில்‌ சுமாராகவும்‌, வேறு சில காடுகளில்‌ குறை 
வாகவும்‌, இப்படிப்‌ பலவிதமாக உற்பததயானெ றன. 
சீதோஷ்ண ஸ்‌, பூமியின்‌ செழிப்பு, எர்த மாதிரியான 
பொருள்களை உற்பத்தி செய்யமுடியுமென்பத, ஜனங்களு 
டைய தேக பலம்‌, அவர்கள்‌ எவ்வளவு பொருள்களை உப 
யோூக்கிருர்களென்பது, இன்னும்‌ இவைபோன்ற பல 
விஷயங்களைப்‌ பொறுத்திருக்கன றது இக்த உற்பததி வீ 
தாசாமம்‌. 


இதே பிரகாரம்‌ எல்லா ஆட்சிமுறைகளும்‌ ஒரே தன்‌ 
மையுடையனவரயில்லை, லெ ஆட்சி முறைகளில்‌ வீண்‌ 
செலவுகள்‌ அதிகமாகலற்படக்கூடியனவர பிருக்கின்றன. 
ஜனங்கள்‌ செலுததுகிற வசிப்பணத்திற்கும்‌ அரசாங்கத்‌ 
திற்கும்‌ இடையிலுள்ள தொலைவு எவ்வள வுக்கெவ்வளவு 
அதகமா யிருக்றெதேர அவ்வளவுக்கவ்வளவு ஜனங்களு 
டைய வரிச்‌ சுமை அதிகமாகிறது. இக்த வரிச்‌ சுமையை, 
தொகையின்‌ அளவைக்கொண்டு, அதாவது எவ்வளவு 
தொகை வரியாக விதிக்கப்படுகற தென்பதைக்கொண்டு 
கிதானிக்கக்கூடாது. இந்த வரிப்பணமானது எந்தெந்த 
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வழிகளைச்‌ சுற்றிக்கொண்டு, செலுத்துகறவர்களிடம்‌ 
திரும்பி வக்தடைகிறதென்பதைக்‌ கொண்டுதான்‌ நிதா 
னிக்கவேண்டும்‌. இந்தச்‌ சுற்றுப்பிரயாணம்‌ ஒழுங்காகவும்‌ 
துரிதமாகவும்‌ கடைபெழுமானால்‌, அப்பொழுது குறை 
வான வரி செலுத்தப்படுகிறதா அல்லது ௮௫கமான வரி 
செலுத்தப்படுகறதா வென்பதைப்பற்றி நாம்‌ கவலைப்பட 
வேண்டியதில்லை. ஏனென்றால்‌, வரி செலுத்துகறவர்க 
ளுடைய வரிப்பணமானத, அவர்களிடமே ஒழுங்கா கவும்‌. 
துரிதமாகவும்‌ திரும்பி வந்து விடுமானால்‌ ஜனங்கள்‌ எப்‌ 
பொழுதமே பணக்காரர்களா யிருக்கும்படி.யான நிலைமை 
எற்பட்டுவிடுகிறது. தேசத்தின்‌ பணகிலைமை திருப்திகரமா 
மிருக்றெது. அப்படிக்கில்லாமல்‌ ஜனங்கள்‌ கொடுப்பது 
சொற்பமாயிருக்து, அந்தச்‌ சொற்பமு அவர்களுக்குத்‌ 
திரும்பி வராவிட்டால்‌ ௮௩௪ ஜனங்கள்‌ க்கிரத்தில்‌ ஏழை 
களாஇவிடுஇருர்கள்‌. ஏனென்றால்‌ அவர்கள்‌ கொடுத்துக்‌ 
கொண்டே யிருக்கிறார்கள்‌; ஆனல்‌ திரும்பப்‌ பெறுவ 
சொன்றுமில்லை. அப்படிப்பட்ட ஜனங்கள்‌ பிச்சைக்கார 
ஜனகங்களாகத்தானே இருக்கமுடியும்‌? 


இதனால்‌ நாம்‌ தெரிக்துகொள்ளவேண்டிய தென்ன 
வெனறால்‌, ஜனங்களுக்கும்‌ அரசாங்கத்திற்கும்‌ எவ்வளவுக்‌ 
கெவ்வளவு தூரம்‌ அதிகமாநறெதோ அவ்வளவுக்கவ்வளவு 
ஜனங்களுடைய வரிச்சுமையும அதிகமாகிறது என்பது 
தான்‌. ஜன ஆட்சி நாடுகளில்‌ ஜனக்சளு£டைய வரிச்சுமை 
குறைகிறது; பிரபுத்துவ ஆட்சி நாடுகளில்‌ வரிச்சுமை 
அதிகமாகிறது; மன்னராட்சி காடுகளில்‌ இந்த வரிச்சுமை 
யானது மிகமிக அதிகமாகிறது. எனவே பணக்கார நாடு 
களுக்கு மன்னராட்சியும்‌, விஸ்தரணததிலும்‌ செல்வ நிலை 
யிலும்‌ மதீதியதரமாயுள்ள சாடுகளுக்குப்பிரபு.த.துவஆட்டு 
யும்‌, சிறியதும்‌ ஏழ்மை கிலையிலுள்ள.துமான நாடுகளுக்கு 
ஜன ஆட்சியும்‌ முறையே ஏற்றதாகுமென்பது பெறப்படு 
இற.து. சுதந்திர நாடுகளில்‌, அதாவது ஜன ஆட்சி நாடு 
களில்‌, எல்லாம்‌ பொது ஈலத்திற்காகவே உபயோகப்படுத்‌ 
தப்படுகின்றன. ஆலை மன்னசாட்சி நாடுகளில்‌, பொது 
நலம்‌ வேறாகவும்‌, தனிப்பட்டவர்களுடைய கலம்‌ வேறாக 
வும்‌ உபயோடிக்கப்படுகன்றன. ஒன்று வலுவீழக்தால்‌ 
மற்றொன்று வலுவடைஇறெது. அதாவது ஜனங்கள்‌, அதிக 
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மான வரிசெலுத்திச்‌ செலுத்தி வலுவிழக்தபோக, அதற்கு 
கேராக அரசாங்கமானது வரிப்பணச்தைப்‌ பெற்றுப்‌ 
பெற்று வலுவடைகிறது. ஆகவே, சுயேச்சா திகரரததின 
தன்மை என்ன? ஜனங்களுடைய செளக்கியத்திற்காக 
அவர்களை ஆள்வது போய்‌, அவர்களை ஆளும்‌ பொருட்டு 
அவர்களைக்‌ கேவலமான நிலைமையில்‌ வைததிருக்கற த." 


ஒரு சாட்டின்‌ சதோஷ்ணஸ்நிதியைப்‌ பொறுத்து 
அந்த நாட்டின்‌ ஆட்சிமுறை இருக்கவேண்டுமென்பதைப்‌ 
பற்றியும்‌, ஒரு நாட்டில்‌ எந்த மாதிரியான ஜனங்கள்‌ 
வ௫க்கவேண்டுமென்பதைப்பற்றியும்‌ சிறிது கூறுகிறேன்‌. 
எவ்வளவு கஷ்டப்பட்டு உழைத்தாலும்‌ பலன்‌ தராத 
வறண்ட பிரதேசங்களிருக்கின றனவல்லவா அவைகளைச்‌ 
சாகுபடிக்குத்‌ தகுதியில்லாத பிரதேசங்களாகவே ஒதுக்கி 
விடவேண்டும்‌; அல்லது அந்தப்‌ பிரதேசங்களில்‌ காட்டு 
மிராண்டிகள்‌ வசிக்கலாம்‌. ஜனங்களுக்கு என்ன 
தேவையோ அதைமட்டும்‌ உற்பத்தி செய்துகொடுக்க 
கிலப்பிரதேசங்களில்‌ அகாகரிக ஜாதியார்‌ வசிக்கலாம்‌. 
இவர்களிடத்தில்‌ அரசியலைக்‌ கொண்டு பு குத்துவதென்பது 
அசாத்தியம்‌. உழைப்புக்கு மிஞ்சின பலனைக்‌ கொடுக்கக்‌ 
கூடிய பிரதேசங்கள்‌ தான்‌, சுதந்திர ஜாதியினர்‌ வசிப்பதற்‌ 
குத்‌ தகுதியான இடம்‌. குறைந்த உழைப்பின மூலம்‌ அதிக 
பலன்‌ எந்தப்‌ பிரசேங்களில்‌ உண்டாகிறதோ, அர்தப்‌ 
பிரதேசங்களில்‌ வசிக்கும்‌ ஜனங்கள்‌ மன்னராட்சி முறை 
யின்கீழ்‌ தாங்கள்‌ ஆளப்படுவதற்குச்‌ சம்மதப்படுகிறார்கள்‌. 
இர்த ஆட்சி முறையின்‌ கீழ்‌ வாழும்‌ பிரஜைகளின்‌ 
தேவைக்கு மிஞ்சின பொருள்கள்‌, அரசனின்‌ ஆடம்பச 
வாழ்க்கையினால்‌ விழுங்கப்படுகின்றன. ஆலை இஃதொரு 
விதத்தில்‌ நல்லதுதான்‌. எப்படி.யெனமுல்‌, இந்த மிஞ்சின 
பொருள்கள்‌, தனிப்பட்ட நபர்கள்‌ சிலரால்‌ வீணாகச்‌ செல 
வழிக்கப்படுவதைக்‌ காட்டிலும்‌, ௮ரசாங்கத்திலை விழுங்‌ 
கப்படுவது நல்லதல்லவா? இதற்குப்‌ புறகடையாகச்‌ லெ 
அரசாங்கங்கள்‌ இருக்கின்றனவென்பதைகான்‌ அறிவேன்‌, 


1 மன்னசாட்சி என்று சொன்னால்‌ அது சுயேச்சா திகாரமாகத்‌ 
தான்‌ இருக்கமுடியும்‌ என்று பகிரங்கமாக ஊர்ஜிசப்படுத்தகறான்‌ 
- இத்த வாகயெத்தில்‌ ரூஸ்ஸோ. 
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ஆலை புறகடையாக ஓரிரண்டு அரசாங்கங்கள்‌ இருப்பத 
லேயே, பொதுவாக எல்லா அரசாங்கங்களும்‌ மேலே 
சொன்னமாதிரி இருக்கின்றன வென்பது ஏற்படு தில்‌ 
லையா? இக்தமாதிரியான அரசாங்கங்களில்‌ புரட்சி உண்‌ 
டாட, பின்னச்‌ சமுதாய அமைப்பானது ஒழுங்கான கிலை 
மைக்கு வருகிறது 

பொதுவான சில விதிகளை வரூக்து, அர்த விதிகளினால்‌ 
இன்ன பலன்‌ உண்டாகுமென்று நிர்ணயித்து விடுகிறோம்‌. 
வாஸ்தவம்‌. ஆனால்‌. இந்தப்‌ பலன்கள்‌, குறிப்பிட்ட சில 
விசேஷ காரணங்களில்‌ மாறிவிடலா மல்லவா? உதாரண 
மாக, பூமி.பின்‌ செற்குப்‌ பாகத்திலுள்ள ஈாடுகளெல்லாம்‌ 
குடியரசு நாடுகளாகவு./, வடக்கேயுள்ள சாடுகளெல்லாம்‌ 
௬யேச்சாதிகார நாடுகளாகவும்‌ இருக்கின்றன வென்று 
வைத்துக்கொள்வோம்‌. அப்படியானால்‌ சதோஷ்ண ஸ்திதி 
யைப்‌ பொறுத்தமட்டில்‌, உஷ்ணப்‌ பிரதேசங்களுக்குச்‌ 
சுயேச்சாதிகார முறை தகுதியுடையதென்றும்‌, குளிர்ப்‌ 
பிரதேசங்களுக்கு அகாகரிக ஆட்சிமுறைகிறர் ததென்றும்‌, 
சம தோஷ்ணப்‌ பிரதேசங்களுக்கு நியாயமான ஓர்‌ 
அரசியல்‌ முறை சரியானதென்றும்‌ சாம்‌ சித்தாந்தப்படுத 
இக்கொண்டு விடுவதா? இந்தச்‌ சித்தாந்தம்‌ சரியாக இருக்‌ 
கலாம்‌. ஆனால்‌ இதனை அனுஷ்டி சீதப்‌ பார்க்கிறபோது, 
பல வேற்றுமைகள்‌ தோனறக்கூடுமல்லவா? அனுஷ்டா 
னத்தில்‌ கொண்டுவருவதற்கு முனனர்‌ உழைப்பு உற்பத்தி 
சக்தி, ஜனங்களின்‌ உபயோக சக்திமுதலிய அனைத்தையும்‌ 
நாம்‌ கவனிக்க வேண்டும்‌. 


விள்‌$ரணத்தில்‌ ஒரே மாதிரியாகவுள்ள இரண்டு 
ஜில்லாக்களை எடுத்துக்‌ கொள்வோம்‌. ஒரு ஜில்லாவில்‌ 
பத்து கலம்‌ கெல்‌ விளைக்தால்‌ மற்றொரு ஜில்லாவில்‌ ஐந்து 
கலம்‌ நெல்லே விளைகிறது. ஐந்து கலம்‌ விளைகிற ஜில்லாவில்‌ 
உ௫ப்போர்‌ நான்கு கலம்‌ மெல்லையும்‌, பத்து கலம்‌ விளகற 
ஜில்லாவில்‌ வசிப்போர்‌ ஒன்பது கலம்‌ நெல்லையும்‌ முறையே 
தங்கள்‌ தேவைக்கு உபயோகப்படுத்திக்கொள்கிறாகள்‌. 
அப்படியானால்‌, ஐக்து கலம்‌ விளைகிற ஜில்லாவில்‌, ஜனங்‌ 
களின்‌ தேவை போக மிஞ்சுகிற பொருள்‌ எவ்வளவு? 
ஐந்தில்‌ ஒரு பங்கு. பத்து கலம்‌ வினைக ஜில்லாவில்‌ மிஞ்ச 
கிற பொருள்‌ எவ்வளவு? பத்தில்‌ ஒரு பங்கு, எனவே, 
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றைவான உற்பத்தியுடைய பீரதேசததல்‌ மிஞ்சுறே 

பரருள்‌ அதிகமாக உற்பத்தியாக பிரதேச தல்‌ மிஞ்சு 
இற பொருளைக்‌ காட்டிலும்‌ இரண்டுமடங்கு அதகமாகற 
தென்று ஏற்படுகிறது. ஆனால்‌, உற்பத்தியானது இரண்டு 
மடக்கா யிருக்கறரெனற ஒரே ஆதாரத்தை வைத்துக்‌ 
கொண்டு மட்டும்‌, பொது விதியை வகுச்துச்கொண்டு 
விடமுடியாது. குளிர்ப்பி தேசங்களிலும்‌ உஷ்ணப்‌ பிரதே 
சல்களிலுமுள்ள நிலங்கள்‌ ஒரே மாதிரியான பலனைக்‌ 
கொடுக்கின்றனவென்று சொல்லி, இரண்டு பிரதேசங்க 
ஸஜின்விஷயததிலும்‌ ஈரம்‌ ஒரே விதமானமுடி வைக்கொண்டு 
விடமுடியுமா? வேண்டுமானால்‌, போலக்‌ து. சிஸிலி முதலிய 
காடுகளை எகிப்தடனும்‌, அப்படியே இந்தியாவை ஆப்பி 
ரிக்காவுடனும்‌ ஒப்பிட்டுப்‌ பாருங்கள்‌. ஒன்றுக்கொன்று 
எவ்வளவு வித்தியாசம்‌ இருக்கறத? சிஸிலீயில்‌ மண்ணை 
சும்மா கீறிக்கொடுத்தால் போதும்‌. ஆனால்‌ இக்கிலாக்திலே 
எவ்வளவு சிரமப்படவேண்டி யிருக்கிறது? ஒரு பொருளை 
உற்பத்தி செய்ய, எந்தப்‌ பிரதேசததில்‌ அதிகமான 
உழைப்பை மேற்கொள்ள வேண்டி.யிருக்கிறதோ, அந்தப்‌ 
பிரதேசத்தில்‌ மிஞ்சுறெபொருள்‌ குறைவாகவே இருக்கும்‌. 


தவிர, உஷ்ணப்பிரதேசங்களில்‌ வசிக்கும்‌ ஜனங்களின்‌ 
தேவைகள்‌ குறைவாகவே இருக்கின்றன. இதலால்‌ இவர்‌ 
கள்‌ குறைவான பொருள்களையே உபயோகக்கிறார்கள்‌. 
எனென்றால்‌ இவர்கள்‌ திடகாத்நிரத்தடன்‌ செளக்யெமாக 
இருக்கவேண்டுமானால்‌ இவர்களுடையபழக்கவழக்கங்கள்‌ 
சிதானமாகவே இருக்கவேண்டி யிருக்கன்றன, 

ஐரோப்பியர்கள்‌, ஐரோப்பாவில்‌ வாழ்க்து வந்த 
மாதிரி, உஷ்ணப்‌ பிரதேசங்களிலும்‌ வாழ்க்கைய நடத்தி 
வாத்‌ தொடங்குவார்களானால்‌, சிதபேதயினலோ அல்லது 
அஜீரணச்தனலோ அவஸ்தைப்படுகிறார்கள்‌. ஷார்டின்‌! 
என்பவன்‌ கூறுகிறான்‌: * ஆசியாக்காரர்களோடு ஈம்மை 
ஒப்பிட்டுப்‌ பார்க்கிறபோது, காம் மாமிச பட்சணிகளான 


1 Sir John Chardin. 1648-1719 சழ்காடுகள்‌ பலவற்றிலும்‌ 
யாத்திரை செய்த ஒரு பிரெஞ்சு அறிஞன்‌. பாசக காட்டில்‌ பல 
வருஷகாலம்‌ தங்கி இருந்‌ தவன்‌. இவன்‌, தனது யாத்திரை அனுபவத்‌ 
தைப்பற்றி அரிய நூலொன்று எழு தயிருக்கறான்‌ . 


மூன்றும்‌ பாகம்‌ 143 


மிருகங்கள்‌, ஓராய்களென்றுதான்‌ சொல்லலே ண்டும்‌. 
பாரசீக தேச வாசிகள்‌, ஆகாச விஷயல்களில்‌ நிதான 
முடையவர்களா யிருக்கிறார்களென்று சொன்னால்‌, அதற்‌ 
குக்‌ காரணம்‌, அவர்களுடைய காட்டிலே பொருளுற்பத்தி 
மிகக்குறைவு என்று சிலர்‌ கூறுகிருர்கள்‌. சான்‌ இதை 
ஒப்புக்கொள்ள முடியாத.அவர்களுடைய காட்டில்‌ அதிக 
மான பொருள்கள்‌ காணப்படவில்லையென்று சொன்னால்‌ 
அதற்குக்‌ காரணம்‌, அவர்களுடைய தேவை மிகக்குறைவு 
என்பது தான்‌. தேசம்‌ ௬பிட்சமா பில்லாத காரணத்தினால்‌ 
தான, ஜனங்கள்‌ சிக்கனமாக வாழ்க்கையை டத துகிறார்‌ 
களென்று சொனனால்‌ ஏழைகள்‌ மட்டுச்தானே அப்படி 
யிருப்பார்கள்‌? ஆனல்‌, பாரசீகத்தில்‌ எல்லா ஜனங்களும்‌ 
இப்படிச்‌ சிக்கனமாகவே இருக்‌கருர்களே? தவிர, அவர்‌ 
கள்‌, தாங்கள்‌ இக்கமாதிரி வாழ்க்கையை நடத்துவதில்‌ 
ஒரு பெருமையுவ்‌ கொள்கிறார்கள்‌. அவர்கள்‌, தங்கள்‌. 
மேலழகுக்கு முக்கியத.தவம்‌ கொடுத்து, இறிஸ்‌தவர்களைக்‌ 
காட்டிலும்‌ உயர்ந்தவர்களாக இருக்கவேண்டுமென்ப தல்‌ 
தான்‌ அதிக அக்கரை செலுத்துறோர்கள்‌. உண்மையில்‌, 
பாரசீகர்கள்‌ மிருதவான தோலுடையவர்களாகவும்‌ 
அழகுள்ளவர்களாகவும்‌ இருக்றொர்கள்‌. ஆனால்‌ அர்த 
காட்டிலே வசிக்கும்‌ இிறிஸ்தவர்கள ய அச்மீனியர்‌ 
களோ ஐரோப்பிய மாதிரியில்‌ வாழ்க்கையைகடததினாலும்‌ 
கரடு முரடான தேகமுடையவர்களா யிருக்கிறார்கள்‌. 


பூமத்திய சேகைக்குச்‌ சமீபத்தில்‌ வசிக்கும்‌ ஜனங்கள்‌, 
எளிய உணவையே உட்கொள்ளுகிறார்கள்‌. அவர்கள்‌ 
அரேகமாக மாமிச உணவை எற்றுக்கொள்வதில்லை, 
அரிச சோளம்‌; கோதுமை முதலிய பொருள்களையே 
உபயோகிக்கிறார்கள்‌. இச்தியாவில்‌ லட்சக்கணக்கான 
ஜனங்களுடைய தினசரி ஆகாரச்செலவு, ஒரு காளைக்கு 
அரையணாவுக்கு (மேல்‌ பேசவதில்லை. ஜரேப்பாவிலேகூட 
நாம்பார்க்கலாமீம வடபாகத்திலுள்ளவர்களுக்கும்‌ ன்‌ 
பாகத்திலுள்‌ள வர்களுக்கும்‌ ஆகார விஷயத்தில்‌ உள்ள 
வித்தியாசத்தை ஒரு _ஜெர்மானியனுடைய ஒரு நாள்‌ 
உணவு, ஒரு ஸ்பானிஷ்காரனுக்கு எட்டு நாளைக்குப்‌ 
பே துமானதாயிருக்கறதுஅர்த காட்டில்‌ ஓனக்கள்‌ போஜ 
னப்‌ பிரியர்களா யிருககிறொர்களோ அவர்கள்‌ அதிகமான 


$்த்த சமுதாய ஒப்பச்தம்‌ 


உணவுப்பொருள்களை உபயோகிக்கருர்கள்‌. ஆடம்பர 
வாழ்க்கையென்று சொன்னால்‌, இக்கிலாக்தில்‌ அதிகமான 
மாமிச உணவுகளை உட்கொள்வத என்பதுதான்‌ அர்த்தம்‌. 
இத்தலியிலோ சர்க்கரையையும்‌ புஷ்ப இனுசுகளையும்‌ 
கொண்டு திருப்தியடைந்த. விடுகறார கள்‌. 


இதே பிரகாரம்‌ உடை வீஷயத்திலும்‌ ஒரு நாட்டுக்‌ 
ம்‌ மற்றொரு நாட்டுக்கும்‌ அரேக வித்தியாசங்கள்‌ இருக்‌ 
ன்றன. எந்த நாடுகளில்‌, அதிகமான குளிரும்‌ அதிகமான 
உஷ்ணமும்‌ ஒழுங்காக மாறி மாறி வக்தகொண்டிருக்‌ 
இன்றனவோ அடம்த காடுகளில்‌ ஜனங்களின்‌ ஆடை, எளிய 
முறையில்‌ இருக்கறது. ஆனால்‌ எத்த காடுகளில்‌ அழகுக்‌ 
காக ஆடைகளை அணிந்து கொள்கிறார்களோ, அர்த காடு 
களில்‌ ஆடம்பரத்துக்கு முக்யெததவம்‌ கொடுக்கப்படு 
கிறதே தவிர, உபயோகத்தரகு முக்கியத்துவம்‌ கொடுக்கப்‌ 
படுகிறதில்லை. கேபில்ஸ்‌! (இசதலி) ஈகரத்தில்‌ நீங்கள்‌ பார்க்‌ 
கலாம்‌,ஜனங்கள்‌ சரிகைவேலைசெய்யப்பட்டமேலாடை கள்‌ 
அணிர்‌து செல்வதை. இதேமா திரிதான்‌ கட்டடங்கள்‌ விஷ 
யத்திலும்‌. காற்றுக்கோ மழைக்கே பயப்படலேண்டிய 
அவசியமே இல்லாத இடங்களில்கூட, பட.ரடேபமாகக்‌ 
கட்டடங்கள்‌ கட்டுகிறார்கள்‌. பாரிசிலும்‌, லண்டனிலும்‌, 
குளிர்‌ ௮திகத்தினால்‌, ஜனங்கள்‌ செளகரியமான வீடுகளில்‌ 
வசிக்க வேண்டியஅதான்‌. ஆனால்‌, மாட்ரிட்‌” (ஸ்பெயின்‌) 
நகரத்திலே, ஆடம்பரமான மாளிகைகளைக்‌ கட்டுகிறார்கள்‌. 
ஆனால்‌ காற்று வசதிக்கென்று, ஒரு ஜன்னல்கூட வைப்ப 
தில்லை. குகைகள்‌ மாதிரி இருக்கற அறைகளில்தான்‌ 
அக்குகிருர்கள்‌. 


மற்றும்‌, உஷ்ணப்‌ பிரதேசங்களில்‌, ஆகார வகைகள்‌ 
புஷ்டி தரக்கூடியனவா யிருக்கின்றன, இத்தாலியர்கள்‌ 
காய்கறிகளை அதிகமாகச்‌ சாப்பிடுகிறார்கள்‌. ஏன்‌? அவை, 
தல்ல ருசியுடையனவாகவும்‌ புஷ்டி. தசக்கூடியனவாகவும்‌ 
இருக்கின்றன. ஆனால்‌ பிரான்சில்‌ பெரும்பாலான காய்‌ 
கறி வசைகள்‌ திரவ பதரர்த்தங்களராகவே இருக்னெறன. 
இவை புஷ்டி தரக்கூடியனவல்ல. தவிர, இவைகளின்‌ 
உற்பத்திக்கு அதிக உழைப்பும்‌ தேவையில்லை. இப்படியே 


$ Naples, 2 Madrid, 
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வடக்கே செல்லச்‌ செல்ல, உணவுப்‌ பொருள்களிலுள்ள 
புஷ்டித்‌ தன்மையும்‌ குறைகிறது. எனவே, ஒரேவிதமான, 
ஒரே அளவுள்ள உணவுப்பொருளானகது, புஷ்டி தரும்‌ 
விஷயத்தில்‌ வித்தியாசமா யிருப்பது, ஜனங்களுக்கு எவ்‌ 
வளவு பாதகம்‌ என்பதை நினை த்தப்‌ பாருங்கள்‌, 
தவிர, குளிர்ப்‌ பிரதேசங்களைக்‌ காட்டிலும்‌ உஷ்ணப்‌ 
பிரதேசங்களில்‌ குறைவான ஜனங்கள்‌ இருக்தாலேபோது 
மானது. ஆனல்‌ அந்த உஷ்ணப்பிரதேசங்கள்‌, அதிகமான 
ஜனங்களைப்‌ போஷித்தக்‌ காப்பாற்ற முடியும்‌. ஜனத்‌ 
தொகையும்‌ பெருக, உணவுப்பொருள்களின்‌ உற்பத்தியும்‌ 
அத்கமானால்‌, இவை சுயேச்சாத்காரத்திற்குச்‌ சாதக 
மான வீஷயங்களல்லவா? வீள்‌ தரணமான ஒரு நாட்டில்‌, 
ஓர்‌ அளவுக்குட்பட்ட ஜனங்கள்‌ வசிக்கறார்களென்று 
சொன்னால்‌, அந்த நாட்டில்‌ ஜனப்புர ட்சி முதலியன சுலப 
மாக நடைபெற முடியாது. ஏனென்றால்‌, ஜனங்களுடைய 
கலகச்‌ சூழ்ச்சுகளைக்‌ கண்டுபிழ த்து அவற்றை முளைய 
லே2ய கிள்ளிவிடுவதற்கோ, அல்லத கலகக்கசரர்கள்‌ 
ஒன்று சேரோதபடி போக்குவரத்துகளைத்‌ தடை. செய்து 
விடுவதற்கோ அரசாங்கத்தால்‌ முடி யும்‌. எந்த சாட்டில்‌ 
ஜனத்தொகை அதிகமாயிருந்து விஸ்தீரணமும்‌ குறைவச 
பிருக்கிறதோ அந்த நாட்டில்‌, அரசாங்கமானது, அரச 
அதிகாரத்தை சுலபமாகக்‌ கைப்பற்றிக்கொள்ள முடிவ 
இல்லை. ஜன த்தலைவர்கள்‌, ரகசியமாகத்‌ தங்கள்‌ தங்கள்‌ 
வீடுகளிலீருக்தகொண்டு சூழ்ச்சி செய்தால்‌, அரசனும்‌, 
தன்‌ சடையில்‌, மக தி/களுடனிருக்‌ த, இந்தச்‌ சூழ்ச்சியை 
எதிர்க்க யோசிக்றொன. ஜனங்கள்‌ ஓரிடததல்‌ ஒன்றாக 
வச்து கூடினால்‌, அரசனும்‌, அதே இடத்தில்‌ தன்‌ தருப்பு 
களைக்‌ கொண்டுவந்து கிறுத்துகிறான்‌. எனவே, விசால 
மானதொரு நாட்டில்தான்‌, சுயேச்சாதிகாரம்‌ சுலபமாக 
நிலவமுடிவும்‌. எர்செர்த ஆதரவுகளைப்‌ பெற்று அந்தச்‌ 
சுயேச்சாதிகாரம்‌ நிலவுற்தோ, அதே ஆதரவுகளை, அது, 
அாரத்திலிருக்து ஆட்டிவைத்துக்கொண்டே, சன்‌ ஸ்தா 
னத்தை ஸ்தரப்படுத்திக்கொள்ள முடியும்‌, ஜனங்களு 
1 விஸ்‌திரணமான ராஜ்யங்களினால்‌ உண்டாகிற பாதகங்களைப்‌ 
பற்றி கான்‌ பதினெட்டாவது அத்தியாயத்தில்‌ கூறியிருப்ப தற்கும்‌, 
இங்கே நான்‌ கூறுவதற்கும்‌ எவ்வித முரண்பாடும்‌ இல்லை, ௮௪௪ 
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டைய பலம்‌ எப்பொழுது ௮திகமாகிறதென்ழுல்‌ அவர்கள்‌ 
ஒன்று சேர்ச்தருக்கற போததான. அவர்கள்‌ பிரிந்து, 
வெவ்வேறு இடங்களில்‌ இருப்பசர்களானால்‌, அவர்களு 
டைய பலமும்‌ சிதறிப்போகிறத,. எனவே குறைவான 
ஜன ச்தொகையுடைய நாழிகள்‌, சுயேச்சாதிகாரததிற்குத்‌ 
தகுதியடையவை எனபது பெறப்படுகிறது. கொடிய 
மிருகங்கள்‌ ஜனநடமா ட்டமில்லாத இடக்களில்‌ தான்‌ 
அதிகமாக வ௫ிக்கின்‌ றன. 


28. நல்ல அரசாங்கத்தின்‌ லட்சணங்கள்‌ என்ன? 
எல்லா வகையிலும்‌ ஈல்ல அரசாங்கமாக இருக்கக்‌ 
கூடியது, அதாவது நல்ல ஆட்சி முறையாக இருக்கக்‌ 
கூடியது எது” என்ற கேள்வியைக கேட்டால்‌, அதற்குச்‌ 
சரியான பதில்சொல்லமுடியா து, “இப்படி ப்பட்டததான்‌ 
கல்ல அரசாங்கம்‌! என்று ஒரு கிரணயப்படுத தீயும்‌ 
சொல்ல முடியாது, அந்தந்த தேசத்தின்‌ கில்மைகளை : 
யொட்டி, அரசாங்க அமைப்புகளும்‌ இருக்கின்றன; 
இருக்கவேண்டும்‌. ஆனால்‌ குறிப்பிட்ட ஒரு ஜாதியாரை, 
அதாவது தேசத்தாரை எடுத்துக்காட்டி (இவர்கள்‌ 
அத்தியாயத்தில்‌ ஓர்‌ அரசாங்கம்‌, தன்‌ அங்கத்தீனர்கள்‌ விவயத்தில்‌, 
அதாவது உத்தியோகஸ்‌ தர்சளின்விஷயத்தில்‌ எவ்வித அதிகாரத்தைச்‌ 
செலுத்தவதென்பதைப்பற்றிச்‌ சொல்லப்பட்டது. இங்கு, தர்‌ அர 
சாங்கத்தின்‌ சக்தியான த அதன்‌ பிரஜைகளின்‌ விஷயத்தில்‌ எப்படிப்‌ 
பிரயோடிக்கப்படக்‌ கூடுபென்பதைடபற்றிச்‌ சொல்லப்படுகிற த. 
விசாலமான ஒரு ராஜ்யத்தில்‌, அரசாங்கமான த தீன்‌ பிரஜைகளின்‌ 
மிது எதேனும்‌ நடவடிக்கை எடுத்துக்கொள்ள வேண்டுமானால்‌, ஆங்‌ 
காங்கு நிறுவப்ப்ட்டிருக்கும்‌ உத்தியோகஸ்‌ தர்களைக்கொண்டு செய்ய 
லாம்‌. இந்த வகையில்‌ உத்தியோகஸ்தர்கள்‌ மூலைக்கொருவராயிருப்‌ 
பது, அரசாங்கஇற்கு ஈல்லது. ஆனால்‌ அதே உத்தியோகஸ்தர்கள்‌, 
ஏதோ அதிருப்தி காரணமாக, தங்களுடைய அமீசாங்கத்தின்‌ மீதே 
நடவடிக்கை எடுத்தக்கொள்ள வேண்டுமென்று பார்ப்பார்களானால்‌ 
மூலைக்கொருவராயிருப்ப தனால்‌ , ௮௮. முடியாது ஏனென்றால்‌ 
அவர்கள்‌ ஒன்றுகூடிப்‌ பேசுவதற்குள்‌, அரசாங்கமே, இலர்கள்மிது 
இருப்பிக்கொண்விடுமல்லவா? எனவே, ஒரு ராஜ்யம்‌ விசாலமா 
யிருப்பது, ஒரு விதச தில்‌ சாதகமாகவும்‌, மற்றொரு விதத்தில்‌ பாதக 
மாகவும்‌ இருக்கிறது. _கூஸ்ஸேர 
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எப்படி ஆளப்படுகிரோ்கள்‌? ஈல்லவிதமாகவா? கெட்ட 
விதமாகவச? சொல்லுங்கள்‌" என்று கேட்டால்‌, அது 
வேறு விஷயம்‌. இந்தக்‌ கேள்வி, இருக்கப்பட்ட ஒரு விஷ 
யத்தைப்பற்றிக்‌ கேட்கப்படுறெதாதலின்‌, இதற்குப்‌ பதில்‌ 
சொல்லியேயாக வேண்டும்‌. ஆனால்‌, இதற்கு யாரும்‌ சரி 
யான பதில்‌ சொல்வ ல்லை. ஏனென்றால்‌, ஒவ்வொருவரும்‌ 
தங்கள்‌ தங்கள்‌ கோக்கத்திற்குக்‌ தகுந்த மாதிரி பதில்‌ 
சொல்லப்‌ பார்க்கிறார்கள்‌. சட்டத்திற்கு அடக்கி நடக்கும்‌ 
உரிமையை மட்டும்‌ அனுபவிக்கிற பிரஜைகள்‌, தேசத்தில்‌ 
அமைதியைகிலைகாட்டுகிறஅரசசங்கர் தான்‌ சிறந்ததென று 
சொல்கிறார்கள்‌; சட்டஞ்செய்யும்‌ உரிமையை அனுபவிக்‌ 
இற பிரஜைகள்‌, தணிப்பட்டவர்களுடைய சூதக தரத்தைப்‌ 
பாதுகாக்கிற அரசாங்கந்தான சிறந்ததென்று சொல்கிறார்‌ 
கள்‌. ஒரு சாரார்‌,தங்கள்‌ உடைமைகளுக்குப்‌ பந்தோபஸ்து 
செய்து கொடுக்கிற அரசாங்கர்தான மேலானதென்கிறார்‌ 
கள்‌, இன்னொரு சாரார்‌, மனிதர்கள்‌ சுயமாக நடமாடிக்‌ 
கொண்டிருக்கிற உரிமையைப்‌ பந்தேசபஸ்து செய்து 
கொடுக்கிற அரசாங்கக்தான்‌ மேலான தென்கிறார்கள்‌. 
ஒரு பிரிவார்‌, கண்டிப்பான தோரணையில்‌ விவகாரங்களை 
கடத்தும்‌ அரசாங்ஃகந்தான்‌ விசேஷமானதென்ரறறோர்கள்‌; 
இன்னொரு பிரிவார்‌, சாந்தமாக, நல்லதனமாக கடந்து 
கொள்கிற அரசாங்கந்தான்‌ விசேஷமான தெனகிறுர்கள்‌. 
ஒரு பகுதியினர்‌, குற்றங்களைத்‌ தண்டிக்கவேண்டுமென று 
கூறுகிறார்கள்‌; மற்றொரு பகுதியினர்‌, குற்றங்களைத்‌ 
தடுக்க வேண்டுமென்று சொல்கிறார்கள்‌. ஒரு பக்கத்தார்‌, 
அயல்நாடுகள்‌ அஞ்சுமாறு சங்களுடைய அரசாங்கம்‌ 
நடந்துகொள்ள வேண்டுமென்று சொல்கிறார்கள்‌; இன்‌ 
னொரு பக்கத்தார்‌, தங்களுடைய அரசாங்கம்‌, அயல்நாடு 
களைப்‌ பொருட்படுக்தவே கூடாதென்று சொல்கிறார்கள்‌. 
ஒருகட்சியினர்‌, ஒழுங்கான பணப்புழக்கம்‌ இருக்தகொண் 
டி ருந்தால்‌ போதமானதென்று கருதகிறார்கள்‌; வேறொரு 
கட்சிபினர்‌,ஜனங்களுக்குப்போ தமான ஆகாரம்‌ வேண்டு 
மென்று கோருகிறார்கள்‌. இரத எல்லா அ௮மிசக்களிலும்‌ 
ஒற்றுமையான அபிப்பிராயம்‌ ஏற்பட்டு விடுகிற சென்றே 
வைத்துக்கொள்ளுக்கள்‌. அப்பொழுதரவத௮,த அரசாங்‌ 
கத்தைச்‌ சிரேஷ்டமான அரசாங்கம்‌ என்று சொல்லிவிட 
முடியுமா? முடியாது. எனென்றால்‌, ஜர்‌ அரசாங்கம்‌, 
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ஒழுக்கமுள்ள தாக இருக்றெதென்‌ அபார்ப்பத ர்க, மேலே 
சொன்ன அமிசகங்கள்‌ போதுமான கருவிகளரகமாட்டர, 

ஜனங்கள்‌, ஒரு சமுதாயமாகச்‌ சேர்ர்த வாழ்வதன்‌ 
சோக்கமென்ன? சமுதாயத்தைச்‌ சேர்ந்த எல்லோரும்‌ 
பாதுகாப்புடனும்‌ கேத த டனும்‌ இருக்கவேண்டுமென 
பதுதான. இக்கனம்‌ பாதுகாப்புடனும்‌ க்ஷூோத்த டனு 
மிருப்பதற்கு.அனடயாளமென்ன? ஜன ச தொ கைப்பெருக்‌ 
கம்‌. அதாவது எந்த நாடு, எவ்வித வெளி உதவியில்லாம 
லம்‌, அர்நியர்களின்‌ குடியேற்தமில்லாமலும்‌, குடியேற்ற 
தசடுகளில்லாமலும்‌,ஜனத்தொகையில்பெருகியிருக்கிறதோ 
அந்த காடுதான்‌, அந்த நாட்டு அரசாங்கந்தான சிறந்தது. 
இதை ஆட்சேபிக்கவே முடியாது. எந்த ஆட்சி முறை 
யின்‌ ழ்‌. ஜனத்தொகை குறைக்‌ தகொண்டு வருகிறதோ 
அர்த ஆட்சி மிகக்‌ கேவலமானது. ஜன கணித நிபுணர்‌ 
கள்‌ இதைப்பற்றி வேண்டுமானால்‌, ஆராய்ச்சி செய்த 
பார்க்கட்டும்‌. 


29. அரசாங்கங்கள்‌ ஏன்‌ 8ர.பிகின்‌ றன? 


ஜனாதிக்கமானது வலுவு பெற்று விடாதபடி. அதனை 
எதிர்த்து நிற்கும்‌ தன்மை, அரசாங்கத்தீனிட த்தில்‌ எப்‌ 
பொழுதுமே திருக்தகொண்டி.ருக்கறது. இந்த எதிர்ப்புச்‌ 
சக்தி எவ்வளவுக்‌ கெவ்வளவு அ௮தகமாகிறதேோர அவ்வள 
வுக்கவ்வளவு தரிதமாக அரசாங்க அமைப்புப்‌ மாறுகிறது, 
இங்கனம்‌ மாறாதபடிக்கும, ஜனதிக்க சக்தியையும்‌, அர 
சாங்க சக்தியையும்சமன வயப்படுத்திக்கொண்டு செல்லக்‌ 
கூடிய வேறு சக்தயொன்‌ மில்லா ச கிலைமையில்‌, அரசாங்‌ 
கமானது, நாளா வட்ட ததல்‌ ஜதைக்கததை அடக்‌ விடுவ 
திலேயே முனைந்து, வெற்றி பெற்று, சமுதாயக்‌ கட்டுப்‌ 
பாட்டையும்‌ குலைத்தவிடுகிறத, சமுதாயம்‌ என்பது எப்‌ 
பொழுது ஏற்பட்டதோ அப்பொழுதிருக்தே, இக்தக்குறை, 
அந்தச்‌ சமுதாயத்தில்‌ இரும்‌ கொண்டிருக்கிறது. எப்படி. 


1 ஜனப்பெருக்கத்தைக்‌ கொண்டு, ஒரு காட்டின்‌ செழுமையை 
யும்‌, ஓர்‌ அரசாங்கச்‌ தின்‌ உயர்ந்த லட்சணத்தைபும்‌ அளந்து பார்க்க 
வேண்டுமென்கிற ரூஸ்ஸோவின்‌ இந்தத்‌ தர்க்க நியாயத்தை அறிஞர்‌ 
இலர்‌ மறுக்க்றனர்‌. 
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ஒரு மணிதனுக்குப்‌ பிறப்பு, வயோதிகம்‌, மரணம்‌ என்‌ 
பவை தொடர்ச்சியாக ஏற்படுகன்றனவே அப்படியே 
ஒரு சமுதாயத்திற்கும்‌ ஏற்படுகின்றன. 


ஒர்‌ அரசாங்கம்‌ சீரழிவது இரண்டு வழிகளினால்‌ 
அரசாங்கம்‌ சருக்கிப்போவது ஒரு வழி; ராஜ்யமே கலைக்து 
போவது மற்றொரு வழி. அரசாங்கம்‌ எப்பொழுது ௬ருங்கு 
இறு? பலருடைய கையிலிருந்து சிலருடைய கைக்குச்‌ 
சென்று விடுகறபோது. அதாவது ஜன ஆட்சியானது 
பிரபுத்துவ ஆட்சியாக), பிரபுத்துவ ஆட்சியிலிருந்து மன்ன 
சாட்டுக்குச்‌ சென்றுவிடுவதைத்தான, அரசாங்கம்‌ சுருவ்கு 
கிறதென்று சொல்கிறோம்‌. எந்த ஓர்‌ அரசாங்கத்தி 
னுடைய அல்லது ஆட்டுமுறையினுடைய சுபாவமும்‌ இப்‌ 
படித்தான்‌. ஆட்சி முறையானது, சிறுபாண்மையோரிட 
மிருக்து பெரும்பான்மையோர்‌ கைக்கு மாறுநறெதென்று 
சொன்னால்‌, அஃது, அந்த ஆட்சிமுறை, தன்‌ ௬பாவத்தி 
னின்று மாறுறெதென்றுதான அர்த்தம்‌. ஆனால்‌ இப்படி 
ஏற்படுவது அபூர்வம்‌. 

அரசாங்கமானது, தன்னைப்‌ பாதுகாத்துக்கொள்ளக்‌ 
கூடிய சக்தியையிழக்து பலவீனமடைகது போகிற காலத்‌ 
தில்தான்‌, தன்‌ அமைப்பை மாற்றிக்கொள்றெது. அது 
வரையில்‌ மாற்றிக்கொள்வதில்லை. இக்கனம்‌ பலவீன 
மடைச்திருக்கிற காலத்தில்தான்‌, நாம்‌, சமது கவனத்தை 
அர்த அரசாங்கதீதின்மிது செலுத்தவேண்டும்‌. இல்லா 
விட்டால்‌, அர்த அரசாங்க அமைப்பு, எர்த ராஜ்யததைக்‌ 
காப்பாற்றுகிறதோ அந்த ராஜ்யமே அழிச்தபோகும்‌. 


ஒரு ராஜ்யம்‌, இரண்டு வகையில்‌ சீரழிந்து போதல்‌ 
கூடும்‌. ஒரு வகை என்னவென்றால்‌, அரசன்‌ அல்லது 
அரசாங்கம்‌, சட்டங்களின்படி ஆளாமல்‌, ஜனாதிக்கத்தை, 
தானே ஆக்ரமித்துக்கொண்டு விடுமானால்‌ அப்பொழுது 
அந்த ராஜ்யம்‌, கட்டுத்‌ தளர்ர்து போகும்‌. இதனால்‌ மகத 
தான ஒரு மாறுதல்‌ உண்டாகிறது, அரசாங்கமல்ல, 
சாஜ்‌.பமே தேய்ச்து போகும்‌ நிலைமைக்கு வர்‌ .தவிடுகிற.த; 
அதிகாரிகளைமட்டும்‌ கொண்ட புதியோர்‌. அரசாங்கம்‌ 
ஏழற்பட்டுவிடுகிறது. இச்தப்‌ புதிய அரசாங்கம்‌, ஜனங்களைப்‌ 
பொறுத்தமட்டில்‌, அவர்களுடைய எஜமானனாக அல்லது 
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அவர்களை அளும்‌ கெடுக்கேோலனகை அமைக்‌ தலவீடுகிறது. 
இப்படி ஜன திக்கத்தைஆக்கிரமித்தக்கெண்டு அரசாங்கம்‌ 
அமைச்‌ தவீடுகிற காலததில்‌, சமுதாய ஒப்பக்தம்‌ என்பது 
ரத்து செப்யப்பட்டதாகிறது. அப்பொழுது, ஜனங்கள்‌, 
அந்த அரசாங்கத்திற்குப்பயர்‌ து 8ழ்ப்படி.கிறுர்களேதவிச, 
தாங்களே ஏற்படுத்திக்கொண்ட ஒப்பந்தததை முன்னிட்‌ 
டும்‌, கடமையை முன்னீட்டும்‌ கீழ்ப்படிறொர்களென்று 
சொல்ல முடியாது. 

இரண்டாவது வகைச்‌ சீரழிவு என்னவென்றால்‌, அச 
சாங்க அதிகாரிகள்‌ அனைவரும்‌ சேர்ந்து பிரயோகிக்க 
வேண்டிய அதிகாரத்தை, அவர்கள்‌ தனித்தனியாக 
இருச்து பியோடுப்பார்களானால்‌, அப்பொழு ஒரு ராஜ்‌ 
யமே சேழியத்தொடக்குகறது. இப்படி த தனித்தனியாக, 
அதிகாரிகள்‌, தங்கள்‌ அதிகாரத்தைப்‌ பிரயோகம்‌ செய்‌ 
வது, சட்டத்திற்கு விரோதம்‌. தவிர இதனால்‌ தேசத்தில்‌ 
ஒழுங்னெமும்‌ பிளவும்‌ உண்டாகிவிடுகன றன. ராஜ்யம்‌ 
அழிச்து போடறது; அல்லது உருமாறிப்‌ போகிறது. 

எப்பொழுது ஒரு ராஜ்யத்தின்‌ கட்டுக்கோப்பு 
தளர்ந்து போய்விடுகிறதேோ, அப்பொழுது அரசாங்கத 
நின்‌ அதிகாரங்கள்‌ தஷ்பிரயோகம்‌ செய்யப்படுகின்றன. 
இந்தத்‌ தஷ்பிரயோகததிற்கு அராஜகம்‌ அல்லது கலகம்‌ 
என்று பெயர்‌. அப்பொழுது ஜன ஆட்சியானது, விவர 
மதியாமல்‌ கூச்சல்‌ போடுகிற ஜனக்கூட்டத்தின ஆட்சியா 
கவும்‌, பிரபுத்துவ ஆட்சியானது, ஒரு சிலருடைய சுயேச்‌ 
சாதிகார ஆட்சியாகவும்‌, அரச ஆட்சியானது, கொடுங்‌ 
கோலாட்சியாகவும்‌ முறையே மா.றிவிடுகன்‌ ரன. கடை 
யாகச்‌ சொன்ன இந்தக்‌ கொடுல்‌ கோலாட்சியைப்‌ பற்றி 
மட்டும்‌ சில வார்த்தைகள்‌ சொல்லவேண்டியிருக்கறத. 
எவனொருவன்‌, சட்டங்களையும்‌, நீதியையும்‌ புறக்கணித்து 
விட்டு, பலாத்காரத்தின்‌ தணை கொண்டு ஆளகிறானோ 
அவனை ஒரு கொடுங்‌ கோலன்‌ என்று சொல்கிறார்கள்‌ 
சாதாரண அர்த்தததில்‌, ஆனால்‌ அரச அதிகாரத்திற்கு 
உரிமையில்லா தவனாயிருக்‌ தம்‌, எவனொருவன்‌, தனிப்பட்ட 
மனிதன்‌ எனற முறையில்‌, அந்த அரச அதிகாரத்தைப்‌ 
பலாத்காரமாகக கைப்பற்றிக்‌ கொள்ரோனோ, அவனைத்‌ 
தான கெசடுக்கோலன்‌ என்று சொல்ல வேண்டும்‌. 
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கொடுங்கோலன்‌ என்ற வார்த்தைக்கு இதுதான்‌ சரியான 
அர்த்தம்‌. முற்காலத்தல்‌ இரேக்கர்கள்‌, கொடுங்கோலன்‌ 
என்ற சொல்லை இர்தப்‌ பொருளில்தான்‌ உபயோகப்படுத 
இஞர்கள்‌, எவனொருவன்‌, அரச அதிகராத்தை ஆக்கிரமித்‌ 
துக்‌ கொள்ொனோ அவனை ஒரு கொடுங்கோலன்‌ என்‌ 
றும்‌, எவனொருவன்‌ ஜனாதிக்க அதிகாரததை அக்கிரமித்‌ 
துக்‌ கொள்கிறானோ அவனை, ஜனங்களுக்கு இம்சையைச்‌ 
செய்கிறவன்‌ அல்லது பிரஜா மீடகன்‌ என்றும்‌ பொது 
வாசகப்‌ பாகுபடுத்திக்‌ கூறலாம்‌. கொடுங்கோலன்‌, சட்டத 
திற்கு விரோதமாக அதிகாரத்தை ஆக்ூரமித்துக்‌ 
கொண்ட போதிலும்‌, சட்டப்படியே ஆட்டு புரிறொன்‌. 
, ஆனால்‌ ஒரு பிரஜா. பீடகனே சட்டக்களுக்கெல்ரைம்‌ 
புறம்பானவனாகத தன்னைக்‌ கருதிக்‌ கொண்டு காரியங்களை 
ஈடத்‌.துகரான்‌. எனவே ஒரு கொடுங்கோலன்‌, பிரஜா 
பிடகளக இருக்கமுடியாது. அனால்‌ ஒரு பிரஜா பீடகண்‌ 
கொடங்கோலகை இருபபதைத தவிர்தது வேறு விதமாக. 
இருக்க முடியாது. 


30. சமுதாயத்தின்‌ சீரழிவு 


எப்படி. மனித தேகமானது, பிறக்ிறபோதே அழிய 
ஆரம்பிக்கறதோ, எப்படி அதனுடைய அழிவுக்கு அதுவே 
காரணமா யிருக்கிறதேச அதைப்போலவே, ஒரு சமுதாய 
மும்‌ தோன்றுகறபோதே, தன்னுடைய அழிவுக்குக்‌ 
காரணமா.புள்ள அமிசம்களைத்‌ தன்னகத்துள்‌ அடக்கிக்‌ 
கொண்டிருக்கிறது. ஆனால்‌ ஒரு தணி மனிதனாகட்டும்‌ 
'அல்லது சமுதாயமாகட்டும்‌ திடகாத்திரமாக இருக்க 
முயற்சி செய்யலாமல்லவச? இப்படித்‌ திடகாத்திரமாக 
இருப்பலதக்‌ கொண்டுதானே தனி மனிதனுடையவேர, 
சமுதாயத்‌ தினுடையவோ நீண்டகால அல்லது குழைந்த 
கரல வாழ்வு நிர்ணயிக்கப்படுகிறத? மனித தேக அமைப்பு 
என்பது, இயற்கை செய்கிற வேலை. சமுதாய கிச்மசணம 
என்பது, கலை செய்கிற வேலை'. மனிதர்களுக்குத்‌ தங்கள்‌ 
ஆயுளை அதிகப்படுத்திக்‌ ,கொள்ளுஞ்‌ சக்தி கிடையாது. 
ஆனால்‌, ஒரு ராஜ்யத்திற்கு கல்ல அரசியலை வகுத்துக்‌ 


1 “அரசியல்‌ என்பத ஒரு கலை'' என்ற வாசகம்‌ இல்குக்‌ கவனிக்‌ 
கத்‌ தக்கது. த்‌ 
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கொடுத்து அதனுடைய ஆயுளை நீடிக்கச்‌ செய்கிற சக்தி 
அவர்களிடத்தில்‌ இருக்கிறது. எவ்வளவு சிறந்த அரசிய 
லோடு கூடிய ராஜ்யமாயிருக்தரலும்‌, அதற்கு ஒரு முடிவு 
காலம்‌ உண்டு. ஆனல்‌, மற்ற ராஜ்யங்களைப்போல்‌ சக்கர 
மாக அழிக்து போகாமல்‌, கல்ல ௮ரசியலமைப்போடு கூடி 
யிருக்கற காரணத்தினால்‌, சிறிது அதிக காலத்திற்கு உயிச்‌ 
வாழ்ர்து கொண்டிருக்கும்‌. இடையிலே. எதேனும்‌ எதிர்‌ 
பாராத சம்பவங்கள்‌ ஏற்பட்டால்‌ அது வேறு விஷயம்‌. 


ஒரு சமுதாம புருஷணுடைய (சமுதாயத்தினுடைய) 
ஜீவனாயிருபபது ஜனாதிக்கம்‌; இருதயமச யிருப்பது சட்ட 
நிர்மாண அதிகாரம்‌; மூளையா யிருப்பது நிருவாக அதி 
காரம்‌. தேகத்தினுடைய உறுப்புக்கள்யாவூம்‌சரியான படி 
வேலை செய்வதற்குக்‌ காரணமாயிருப்பது மூளை. அசைப்‌ 
போல, ஒருசமுதாய தின எல்லாப்பாகங்களும்‌ ஒழுங்காக 
இயங்கவேண்டுமானால்‌ அதற்குக்‌ காரணமாயிருப்பது நிரு 
வாக அதிகாரம்‌. ஆனால்‌ ஒரு மனிதனுக்கு, மூளை, வேலை 
செய்யாமல்‌ ஸ்தம்பித்தப்போய்‌ விடலாம்‌. ஆயினும்‌ 
அவன உயிர்‌ வாழ்ந்து கொண்டிருக்க முடியும்‌, மர்த 
புத்தியுள்ள ஒருவன்‌ இறக்துபோவதில்லை. ஆனால்‌, இரு 
தயத அடிப்பு கின்றுவிட்டால்‌, ஒரு பிராணிகூட இறந்து 
போய்‌ விடுகிறது. அப்படியே ஒரு ராஜ்யமும்‌, சட்டக்‌ 
களினால்‌ ஜீவிததிருப்பதில்லை; சட்ட நிர்மாண அதிகாரத்‌ 
இலைதான்‌ ஜீவிதஇிருக்றெது, சென்ற தலைமுறையில்‌ 
கிறைவேற்றப்பட்ட சட்டங்கள்‌ இன்றைய தலைமுறை 
யைக்‌ கட்டுப்படுத்தா. ஆனால்‌, கிகழ்கால சர்ததயாசம்‌. 
பழைய சட்டக்களைப்பொறு தீதமட்டில்‌ மெளனஞ்‌ சசதிப்‌ 
பதனால்‌, அவர்கள்‌ அக்தச்‌ சட்டக்களை அக்டிகரிக்கிறார்க 
ளென்று கொள்டகிமோம்‌. அரசாங்கமும்‌, வேறு புதிய சட்‌ 
டங்களை இயற்றுவதன்‌ மூலம்‌ பழைய சட்டங்களை ரத்து. 
செய்யாதவசையில்‌, அசுதப்‌ பழைய சட்டம்களே ௪ை 
முறையில்‌ இருக்குமாறு செய்றெ த. = 

இப்படியிருக்க,ஜனங்கள்‌ ஏன்பழைய சட்டங்களுக்கு 
அதிகமான மதிப்புக்‌ கொடுக்கிறார்கள்‌? அவை புராதன 
மானவை என்ந கரரணத்தினால்தான்‌. பழைய காலத்துச்‌ 
ச௪ட்டக்கள்‌ சிரேஷ்டமானவையச யிருக்கின்ற காரணத்‌ 
தினல்தான்‌, அவை நீடித்த காலம்‌ ஈடைமுறையில்‌ இருக்‌ 
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இன்றன. அவை, நல்ல பலனைக்‌ கொடுத்துக்‌ கொண்டிருக்‌. 
இற காரணத்தினால்தான்‌. ஜன சக்தியானது. அவற்றிற்குக்‌ 
இிழ்ப்படிச்து நடக்கறது. இல்லாவிட்டால்‌, அவைகளை 
ஆயிரந்தடவை மாற்றி யமைத்திராதா? இதனால்‌ தான, 
நல்ல அரசியலைக்கொண்ட ஒரு ராஜ்யத்தல்‌, சட்டக்கள்‌, 
நரளாக ஆக புதிய சக்தியைப்‌ பெறுகின்றன. இவை, 
பழமையாக ஆக இவற்றின்‌ புனிதத்தன்மைஅதிகமாகெது: 
எப்பொழுது, பழைய சட்டங்களுக்கு மதிப்புக்‌ கொடுப்‌ 
பது குறைந்து போகிறதே, அப்பொழுதே அம்த ராஜ்யத்‌ 
தினுடைய பலமும்‌ குறைக்து போகிறதென்று அர்த்தம்‌, 


31. அரசு, தன்னைக்‌ காப்பாற்றிக்‌ கொள்ளும்‌ விதம்‌ 


அரசுக்கு, சட்ட நிர்மாண அதிகாரத்தினால்‌ உண்டா, 
இற சக்தியைத்‌ தவிர வேறு சக்தியில்லை. இதனால்‌ ௮௧௮, 
சட்டங்களின்‌ மூலமாகவே தன்‌ காரியங்களைச்‌ செய்ய 
வேண்டி. யிருக்கிறது. சட்டங்கள்‌ என்பவை யாவை? 
ஜனக்களுடைய இச்சையைச்‌ செயலில்‌ கொணரும்‌ கருவி 
கள்தானே? இதனால்‌, ஜனங்களெல்லோரும்‌ ஒன்றுகூடி 
லைதான்‌, அரசு இயங்க முடியும்‌ எனற நிலைமை ஏற்படு 
இறத. ஜனக்களெல்லோரும்‌ ஒன்றுகூடுவதா? இஃ 
சென்ன பிரபை, என்ன கற்பனை என்று கேட்கலாம்‌. 
இன்றைய தினம்‌ இது கற்பனையாக இருக்கலாம்‌. ஆனால்‌ 
இரண்டாயிரம்‌ வருஷங்களுக்குமுன்‌ அப்படி யில்லை. அதற்‌ 
குப்‌ பிறகு, அதாவது இர ண்டாயிர வருஷங்கழித்து, இப்‌ 
பொழுது மனிதர்கள்‌ தங்கள்‌ சுபாவத்தை மாற்றிக்‌ 
கொண்டு விட்டார்களா என்ன? 


சன்மார்க்க ரீதியாக இவ்வளவு காரியக்களைத்தான்‌ 
செய்ய முடியும்‌, இன்னதுதான்‌ சாத்தியம்‌ என்று சாம்‌ 
ஓர்‌ எஸ்லை வருத துக்கொண்டு விடுகிறோமே, அஃது, அப்படி 
வகுத்துக்கொண்டு விடுவது நம.து பலவீனம்‌. கமது அனா 
சாரங்களும்‌, துவேஷ புத்தியும்‌ சேர்ர்து, மம்மால்‌ சாத்திய 
மானவறழறிற்கு ஒரு வரம்பு கட்டி விடுகின்றன. ழ்‌ மக்‌, 
கள்‌, மகான்களிடத தில்‌ ஈம்பிக்கை கொள்வதில்லை... அட 
மைத்தன தூதில்ன றிப்பேசயிருக்கறெவர்கள்‌ சுதந்திரத்தைப்‌ 
பார்த்துப்‌ பரிகாசச்‌ சிரிப்புசிரிக்றொர்கள்‌.. அப்படியிருக்க, 
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மனிதர்கள்‌, தங்களுடைய சக்திக்கு ஒரு முடிவு ஏற்படுத்‌ 
துக்கொண்டு விடுவதில்‌ என்ன ஆச்சரியம்‌ இருக்றெது? 

ஜனங்களெல்லோரையும்‌ ஒன்று சோக்க முடியமா 
வென்னும்‌ விஷயத்தைப்பற்றி ஏற்கனவே எனன நடை 
பெற்றிருக்கிற தென்பதைத்‌ தெரிக்ககொண்டோமானால்‌, 
. இனி, என்ன செய்யக்கூடுமென் பதைக்‌ கூறிச்து ஈரம்‌ ஒரு 
தீர்மானத்திற்கு வரலாமல்லவா? பழைய இரிஸில்‌ றெடிறு 
குடியரசு காடுகள்‌ இருக்த வரலா ற்றைப்பற்றி கான்‌ இக்கு 
ஒன்றுஞ்‌ சொல்லவில்லை. ஆனால்‌ ரோம சாம்ராஜ்யததைப்‌ 
பற்றிச்‌ லெ வார்த்தைகள்‌ சொல்கிறேன்‌. எனக்குத்‌ 
தெரிக்தவரையில்‌, ரோமக்‌ குடியரசு சாம்ராஜ்யம்‌, பெரிய 
தொருசாம்ராஜ்யமாகவும்‌, ரோமாபுரி பெரியககரமாகவும்‌ 
இருக்தன. சேசமாபுசியில்‌ மட்டும்‌, கடைசி ஜன கணிதப்‌ 
படி, ஆயுதர்தரித்கக்கொண்டிருர்தவர்கள்‌ கான்கு லட்சம்‌ 
பேர்‌ இருந்தார்கள்‌. ரோம ஏகாதிபத்திய தில்‌, அந்கியர்‌ 
கீள்‌, ஸ்திரீகள்‌, அடிமைகள்‌ முதலியவர்களை த தவிர்த்து, 
தாற்பது லட்சம்‌ ஜனங்கள்‌ இருச்சார்களென் று ஒரு ஜன 
எண்ணிக்கைக்‌ கணக்கு தெரிவிக்கிறது. 

இத்தனை ஜனங்களையும்‌ ஒன்று கூட்டுவசென்று' 
சொன்னால்‌, அஃது எவ்வளவு கஷ்டமான காரியமென்று 
சிலர்‌ கேட்கலாம்‌. ஆனால்‌ ரோமர்கள்‌, லெ வாரங்களுக்‌ 
கொருமுறை ஏன்‌, பல முறைகூட ஒன றுகூடி, தங்கள்‌ 
அரசுரிமைலைல்‌ செலுத்தினார்கள்‌; அரசாங்க கிருவாக 
காரியத்தையும்‌ ஈடத்தினர்கள்‌.! இவர்கள்‌ பொதுவில்‌ 
ஒன்றுகூடி எல்லாவிவகாரங்களையும்‌ பைசல்செய்தரர்கள்‌. 
இவர்கள்‌ அத்தனைபேரும்‌ பிரஜைகளா யிருக்ததோடு, அர 
சாங்க அஇகாரிகளாசுவும்‌ இருந்து காரியங்கள்‌ செய்தார்‌ 
கள்‌. இக்கனமே, முற்காலத்தில்‌ அநேக நாடுகளில்‌ ஜனவ்‌ 
கள்‌ ஒன்றுகூடி. விவகாரங்களை கடத்தி யிருக்கிறார்கள்‌. 
மசஸிடோனியர்கள்‌, பிராக்க்குகள்‌" மூசலிய ஜா தியினா்‌ 


1 நான்கு லட்சம்‌ ஜனங்கள்‌, ஒரு முறையல்ல, பல முறை ஒன்று 
கூடி ராஜ்ய விவகாரங்களை ஈடத்தினார்களென்‌ ற ரூஸ்ஸோவின்‌ இர்‌ தக்‌ 
கருத்துக்கு, சரித்திர ஆதாரமில்லேையென்‌ று மேனாட்டு இதிகாச பண்‌ 
௫. தர்கள்‌ இர்மாணிக்கிறார்கள்‌. ்‌ 

2 நாற 5. பி. ஆறாவது தூற்றாண்டில்‌ பிரான்ஸை வெற்றி 
கொண்ட. ஒரினத்தினர்‌, 
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தகைய உதராணங்களைக்‌ கொண்டு, ஈமக்கு வருங்கால திட்‌ 
டத்தை நிரணயித்துக்கொள்ளலா மல்லவா? ்‌ 

ஜனங்களெல்லாரும்‌ ஏதே ஒரு சமயம்‌ ஒன்று 
சேர்க்து, தேசத்தின்‌ அரசியல்‌ இப்படிப்பட்டதாகத்தான்‌ 
இருக்கவேண்டுமென்று கிர்ணயித்துவிட்டோ, அல்லது 
இன்னின்ன சட்டங்களை ௮னுஷ்டசனத்திற்குக்‌ கொண்டு 
வர வேண்டுமென்று தரமானித்தவிட்டேச, அல்லது நிரக்‌ 
தரமான ஓர்‌ அரசாங்கத்தை ஏற்படுத்தி, ௮அதன€ழ்‌ வேலை 
செய்யக்கூடிய உத்தியோகஸ்தர்களை நியமித்த விட்டேச 
கலைக்தவிட்டால்‌ போதுமா? போதாது. எதீர்பாராத 
சம்பவங்கள்‌ எவையேனும்‌ ஏற்பட்டால்‌ ௮வைகளைப்பற்‌ 
நித தீர்மானிக்க விசேஷ கூட்டங்கள்‌ கூட்டுவதைத்‌ தவிர 
குறிப்பிட்ட காலங்களில்‌ கூட்டங்கள்‌ கூடவேண்டுமென்‌ 
அம்‌ எற்பாடு செய்வது அவசியம்‌. எந்தக்‌ காரணத்தை 
முன்னிட்டும்‌, இக்தக்‌ கூட்டங்கள்கூடாமலிருக்கக்கூடா த; 
அல்லது தள்ளி வைக்கப்படக்கூடாது. ஒரு காளைக்‌ குறிப்‌ 
பிட்டு, அர்த நாளில்‌ கட்டாயம்‌ கூட்டம்‌ கஈடைபெறவேண்‌ 
டும்‌. இதற்கென்று முன்‌ அறிக்கை எதவும்‌ தேவையிருக்‌ 
கக்கூடாது. இப்படிக்‌ குறிப்பிட்ட ஒரு தேதியில்‌ கூட்டப்‌ 
படுகிற கூட்டக்தான்‌ செல்லுபடியான த. இதற்கு மாறாக, 
கூட்டங்களை கூட்டுவதற்கென் று எனன சம்பிரதாயங்கள்‌ 
உண்டோ அர்தச்சம்பிரதாயங்களை அனுசரியாமல்‌, கூட்‌ 
டங்களைக்‌ கூட்டி ஈடச்துவதற்கென்று நியமிக்கப்பட்ட 
அதிகாரிகள்‌, கூட்டங்களைக்‌ கூட்டுவார்களானால்‌, அவை, 
செல்லுபடியாகா. ஏனென்றால்‌, கூட்ட மரகக்கூடவேண்டு 
மென்னும்‌ உத்தரவு, ௪ட்டததிலிருக்‌.து பிறக்கிறதல்லவா? 

சட்டரீதியாக ஸ்தாபிக்கப்பட்டி.ருக்கும்சபைகள்‌ எப்‌ 
பொழுது எப்பொழுது கூட்டப்பட வேண்டுமென்பதைப்‌ 
பற்றி நரம்‌ எந்த விதமான விதியையும்‌ கண்டிப்பாக 
ஏற்படுத்திக்கொள்ள முடியாத, பொதுவாக எனன 
சொல்ல முடியுமென்றால்‌, ஒர்‌ அரசாங்கத்திற்கு எவ்வளவு 
சக்திபுண்டேச அவ்வளவுக்கு, அரசும்‌ தன்‌ சக்தியை 
விவகார தசைக்ளுக்‌ கொண்டுவரும்‌. 

“தணிப்பட்ட ஒரு சகாத்திற்கென்று சொன்னால்‌, 
இர்த விதிகளெல்லாம்‌ பொருக்துச் தான்‌; ஆனாள்‌, அசேக 
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நகரங்களைக்‌ கொண்ட ஒரு ராஜ்யத்திற்கு இவை பொருச்‌ 
அமா? அப்படிப்‌ பொருக்துமானால்‌, அரசு, தன்‌ அதிகாரத்‌ 
தைப்‌ பகிர்ந்து கொடுப்பதா, அல்லது அரச அதிகாரத்தை 
ஒரு சகரத்திலே மட்டும்‌ அனுஷ்டான ததிற்குக்கொண்டு 
வரது, பிறக, அதனை எல்லா ஈகரங்களும்‌ அனுஷ்டிக்குமாறு 
செய்வதா” என்றெல்லாம்‌ என்னை நீங்கள்‌ கேட்கலரம்‌ 


என்னுடைய பதில்‌ “இச்தமாதிரி யெல்லாம்‌ ஒன்றுஞ்‌ 
செய்யவேண்டாம்‌; செய்ய நேரிடாது! என்பதுதான்‌, 
முதலாவது, அரச அதிகாரம்‌ இருக்கறதே, அது சரள 
மானது; பிரிக்க முடியாதது. பிரிக்க வேண்டுமானால்‌, 
அதனை அழிக்காமல்‌ முடியாது. இரண்டாவது, எப்படி. 
ஒரு தேசம்‌, மற்றொரு தேசக்திற்குக்‌ கீழ்ப்பட்டிருக்க 
டியாதோ ௮ப்படி.யேஒரு ஈகரமமற்றொரு நகரத்திற்குக்‌ 
இழ்ப்பட்டதா யிருக்க முடியாது. மற்றும்‌,ஒருசாஜ்யச தீன்‌ 
கீழ்‌ பல ஈகரங்களை ஒன்று சேர்ப்பதினால்‌, அநேக இமைகள்‌ 
உண்டாகின்றன.இக்தத இமைகளை நாம்‌ விலக்கிக்கொண்டு 
விடமுடியுமென்று சொல்வது நம்மை நாரம்‌ ஏமாற்றிக்‌ 
கொள்வது போலாகும்‌. ஒவ்வொரு நகரமும்‌ ஒவ்வொரு 
சாஜ்பமாயிருப்பது நல்லதுதான்‌. ஆனல்‌,சிலர்‌ கேட்கலாம்‌: 
“இ றிய ராடுகளா பிருப்பது நல்லதென்கிறிர்களே, பெரிய 
காடுகள்‌ அவைகளைத தரக்கினால்‌, அவை தங்கிச்‌ சமா 
ளித்துக்கொள்ள முடியுமா” வென்று. இகற்கு முற்காலத 
அச்‌ சம்பவங்கள்தான்‌ தமக்கு வ ிகாட்டிகளாயிருக்கன்‌ 
றன. கிரேக்க சகரக்‌ குடியரசுகள்‌, பார கர்களை எதீர்த்து 
கிற்கவில்லையா?! ஹாலர்தும்‌ ஸ்விட்ஜர்லாக்தும்‌ சிறிய 
தாடுசளா யிருந்தாலும்‌, ஆஸ்திரிய ஏகாதிபத்தியத்தை 
எதிர்த்து நிற்கவில்லையா?? 

1 இது சம்பந்தமான விவரக்களுக்கு £ரிஷ்‌-வா ழ்த்த வரலாறு 
9வது 10-வது ௮த்தியாயங்களைப்பார்க்க, 

2 இருபதாம்‌ நூற்றண்டில்‌ இவையெல்லாம்‌ சாத்தியமாகுமா 
வென்று அரியல்‌ பண்டி தர்கள்‌ கேட்றொர்கள்‌, தவிர, ஆஸ்திரிய 
ஏகாதிபத்தியத்தை எதிர்த்து நின்ற ஹாலம்தும்‌, ஸ்விட்ஜர்லாம்‌ தம்‌ 
பிரான்சின்‌ ஆதரவில்‌ இரும்துகொண்டு எதிர்‌ த்தனவென்பது இங்கு 
கினைவுபடுத்திக்கொள்ள வேண்டியது அவசிெயமாறெது, ஹாலர்தும்‌, 
ஸ்விட்ஜர்லாந்தும்‌, ஆஸ்‌. திரிய ஆதிக்கத்‌ நின்‌ £ழிருர்‌த த, றக்குறைய 
8. பி. பதினான்காவது நூற்றாண்டில்‌, 
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ஒரு ராஜ்யத்தை, குறிப்பிட்ட ஒர்‌ எல்‌லக்குட்படுத்த 
மூடியவில்லையென்று நீக்கள்‌ சொல்வீர்களானால்‌, மற்‌ 
றொரு வழி இருக்றெது. அதாவது ராஜ்யத்தின்‌ தலை நகரம்‌ 
இத;தான எனறு) எ5த ஒரு நகரத்தையும்‌ குறிப்பிடாதீச்‌ 
கள்‌. ௮சசரங்க கிருவாக ஸ்தலத்தை, ஊருக்கு ஊர்‌ மாற்றிக்‌ 
கொண்டிருங்கள்‌. ஒவ்வொரு ஈகரததிலும்‌, மேற்படி 
பொதுஜன சபையை மாறி மாறிக்‌ கூட்டுக்கள்‌. அப்‌ 
பொழுது, ராஜ்யத்தின்‌ எல்லை வீரிவாக இருச்தா லும்‌ ௮ திக 
மான பாதகம்‌ எற்படாது. 


தேசத்தின்‌ எல்லாப்‌ பாகக்களிலும்‌ ஜனங்களை ஒரே 
மாதிரியாகக்‌ குடியேறச்‌ செய்யுங்கள்‌. அதாவது ஒரிடத்‌ 
தில்‌ அதிகமான பேரும்‌, மற்றோரிடத்தில்‌ குறைவான 
பேரும்‌. வாசஞ்‌ செய்யாதபடி. எற்பாடு செய்யுங்கள்‌, எல்‌ 
லோருக்கும்‌ ஒரே மாதிரியான உரிமை, எல்லோருக்கும்‌ 
ஒரேவிதமான நல்வாழ்வு முதலியன இருக்குமாறு செய்‌ 
யுங்கள்‌, இரந்த மாதரி செய்தால்‌, எத்த ஒரு ராஜ்யமும்‌ 
வலுவுள்ளதாகவும்‌ இருக்கும்‌; ஈன்‌ முறையில்‌ ஆளப்பட்‌ 
டும்‌ வரும்‌. கிராமார்தரங்களில்‌, இடி.ச்து போன வீடுகளின்‌ 
செங்கல்‌, சுண்ணாம்பு முதலியவைகளைக்‌ கொண்டுதான்‌) 
நகரத்தின்‌ சுவாகள்‌ கட்டப்படுகன்றனவென்பது உக்க 
ளுக்கு ஞாபக மிருக்கட்டும்‌ நகரத்தில்‌ ஒரு மாளிகை 
புதிதாகக்‌ கட்டப்பட்டிருக்கிறதென்று சொன்னால்‌ ஒரு 
கிராமம்‌ பாழாகிவிட்டது என்பதுதான்‌ அர்த்தம்‌. 


அரச சக்தி யென்பது ஜனங்களிணின்று பிறப்பதல்‌ 
லவா? அர்த ஜனங்களே, சட்ட பூர்வமாக ஐரிடத்தில்‌ 
சபை கூடிவிழுவரர்களானால்‌, அப்பொழுது அரச சக்தியி 
னின்று உண்டாகிற அரசாங்கம்‌, அதனுடைய கிருவாக 
அதிகாரம்‌ முதலியனவெல்லாம்‌ செல்லுபடி. யாகாமற்‌ 
போகின்றன. அந்த இடத்தில்‌, கேவலமான ஒரு பிரஜைபி 
னுடைய தனிததவமும்‌ ;புணிதத்தன்‌ மையுடைய து; புறக்‌ 
கணிக்க முடியாதது. ஒரு மேலதிகரரிக்குள்ள உரிமை, 
அர்தத்‌ தாழ்க்த பிரஜைக்கும்‌ அங்கு உண்டு, பிரதிகிதி 
களைத்‌ தெரிக்தெடுக்கிறவர்களே ஒன்றுகூடி விட்டால்‌, 
பிரதிநிதிகள்‌ என்பவர்கள்‌ தனியாக எப்படி. இருப்பார்‌ 
கள்‌? எனவே, இர்தச்‌ சபையில்‌, மேலதிகரரியும்‌, தாழ்க்த 
பிரஜையும்‌ எல்லோரும்‌ ஒன்றுதான்‌. 
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ஆனால்‌ இந்தப்‌ பொதஜன சபையைக்‌ கூட்டுவதம்கு, 
அரசாக்கமானது எல்லாத்‌ தடைகளையும்‌ உண்டு பண்‌ 
ணும்‌; அநேக சாக்குப்‌ போக்குகளைச்‌ சொல்லும்‌. இர்தக்‌ 
கூட்டசதை,எப்பொழுதமே அரசாங்கமானது ஓச்‌ அச்சத்‌ 
ச டனேயே பார்க்கிறது. இதனைக்‌ கூடாதபடி செய்தால்‌ 
சான்‌, அரசாங்கமானது, தனனிஷ்டப்படி ஆள்வதற்குச்‌ 
சுலபமாயிருக்கும்‌. இங்கனம்‌ அரசாங்கமானது கடந்து 
கொள்ளாதபடி ஜனங்கள்‌ பார்த்தக்கொள்ள வேண்டும்‌. 
ஆனால்‌, ஜனங்களும்‌ பேராசை பிடித்த, கோழைகளாக, 
நிச்சய புத்தி யில்லாதவர்களாய்‌, ௬தர்திரத்தைக்காட்டி 
அம்‌ அடி மைச்சனமே பெரிதெனக்‌ கருதவார்களாலால்‌, 
அரசாங்கத்தின்‌ சூழ்ச்செளுக்கு இரையாக வேண்டியது 
தான்‌. அரசாங்கத்தின்‌ சக்த வலுக்க வலுக்க, ஜனாதிக்கம்‌ 
என்பது சாளாவட்டத்தில்‌ தேய்ந்து போடறது; ராஜ்ய 
மும்‌ மறைந்த போநெது, 


32. ஜனப்பிர இநிதிகள்‌ 


தேசத்திற்கு தொண்டு செய்ய வேண்டுமென்பது 
தான்‌ ஜனங்களின்‌ முக்கியமான வேலை. இதனை முக்கிய 
மாகச்‌ கருதசமல்‌, ஜனங்கள்‌, எப்பொழுது, “எங்களுடைய 
உழைப்புக்குப்‌ பதில்‌ எங்களுடைய பணத்திஞல்‌ தேசத்‌ 
திற்கு உதவி செய்கிறோம்‌” என்று சொல்ல ஆரம்பித்து 
விடுகிறார்களே, அப்பொழுதே அர்தத்‌ தேசம்‌ அழிவை 
கோக்கிப்‌ போய்க்கொண்டிருக்கற தென்றுதான்‌ சொல்ல 
வேண்டும்‌. சண்டைக்குச்‌ செல்ல வேண்டுமா? ஆருப்பு 
களுக்குப்‌ பணத்தைக்‌ கொடுத்து அவர்களை யுத்தகளத 
திற்கு அனுப்பிவிட்டு, இவர்கள்‌ (ஜனங்கள்‌) வீட்டிலே 
உட்கார்ந்து கொண்டு விடுகழுச்கள்‌. சட்டசபைகளுக்குச்‌ 
செல்லவேண்டுமா? பிரதிநிதிகளைத்‌ தெரிக்தெடுத்துவீட்டு 
இவர்கள்‌ சும்மா வீட்டில்‌ இருந்து விடுகிறார்கள்‌. தங்க 
ளுடைய சோம்பேறித்தனத்தினாலும்‌, செல்வ வாழ்க்கையி 
னாலும்‌ இவர்கள்‌,கடைசியில்‌,தேசத்தை,அடிமைப்படுத்தப்‌ 
போர்ச்‌ சேவகர்களையும்‌, தேசத்தை விற்பனைசெய்யப்‌ 
பிரதிகிதகளையும்‌ அமர்ததிக்கொண்டு விடுகிறார்கள்‌. 


வியாபாரச்‌ செழிப்பு, கலை வளர்ச்சி, எதிலும்‌ லாபம்‌ 
சம்பாதிக்க வேண்டுமென ந சுயாலம்‌; கவர ழ்க்சையிலும்‌ 
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களியாட்டங்களிலும்‌ இச்சை, முதலியவைக ளெல்லாம்‌ 
ஜனக்களுக்கு ஏற்பட்டு விடுவதனால்‌, அவர்கள்‌, தேக 
உழைப்பின்‌ மூலம்‌ தேசத்திறகுச சேவை செய்வதை 
விடுத்‌.து, பணததின மூலம்‌ சேவை செய்ய ஆரம்பித்து விடு 
இழுர்கள்‌. ஜனங்கள்‌ , தவ்களுடைய லாபத்தில்‌ ஒரு பசூதி 
யைத்‌ தியாகஞ்‌ செய்துவிடத்‌ தயாராயிருக்கிருர்கள்‌. 
ஏன்‌? ஓய்வா யிருக்கிற காலத்தில்‌ அகனை இரட்டிப்பு 
மடங்காக அதிகப்படுத்திக்‌ கொள்ளும்‌ பொருட்டு, பணத்‌ 
தைக்‌ கொடுத்து பந்தங்களைப்‌ பெற்றுக்‌ கொள்கிறார்கள்‌. 
பணம்‌ என்ற வார்த்தை இருக்கிறதே அசை, அடிமை 
னுடையவார்த்தை; சுதக்திரப்பிரஜையினுடையவார்‌. த்தை 
யல்ல. உண்மையான சுதந்திரத்தை அனுபவிக்கும்‌ ராஜ்‌ 
யத்திலுள்ள பிரஜைகள்‌, எ தனையும்‌, தங்கள்‌ தேக உழைப்‌ 
பைக்‌ கொண்டுதான்‌ செய்கிறார்கள்‌; பணத்தைக்‌ கொண் 
டல்ல. அவர்கள்‌, பணத்தைக்‌ கொடுத்து, வேலை செய்வதி 
னின்று விலகிக்‌ கொள்ள மாட்டார்கள்‌. அதற்குப்‌ பதில்‌, 
பணத்தையுக்‌ கொடுத்து வேலையும்‌ செய்வார்கள்‌. கட்டா 
யப்படுத்தி வேலை வாங்குவது, மனித ௬தந்திரத்திற்கு 
விரோதமானது என மறு எல்லாரும்‌ சொல்கிறார்கள்‌. ஆனால்‌ 
அதைவிடக்கொடுமையான த உழைப்புக்குப்‌ பதில்‌ பணத்‌ 
இன்‌ மூலமாக வரி செலுத்தித்‌ தப்புவித்துக்கொள்வதென்‌ 
பது என னுடைய அபிப்பிராயம்‌. 


ஒழுங்கான அரசிபலைக்‌ கொண்ட ஒரு ராஜ்யத்தில்‌, 
ஜனங்கள்‌, சுயரலத்தைவிட பொதநலத்தைத்தான அதிக 
மாகக்‌ கவனிக்கிறார்கள்‌.ஏனெனறால்‌, தேசத்தில்‌ பொது 
வாக ஏற்பட்டிருக்கிற சுபிட்சமான தனி மனிதர்களுக்கு 
அதிகமான கவலை யில்லாதபடி செய்தவிருகறெது. தவிர, 
தேசமெங்கணும்‌ பொதுவாகயற்பட்டிருக்றெ செழிப்பின்‌ 
காரணமாக, தனி மனிதர்கள்‌ அதிகமர்க உழைக்கவேண்‌ 
டிய அவசியலில்லாமற்‌ போய்விடுகிறது, இப்படிப்பட்ட 
ஒரு தேசத்தில்‌, எல்லாப்‌ பிரஜைகளும்‌, பெச.துஜன சபைக்‌ 
குத்‌ தங்கு தடையின்றிச்‌ செல்வார்கள்‌. ஒழுக்கனமான 
அரசாங்கத்தின்‌ ழ்‌ கூட்டப்படும்‌ ஒரு பெ.தஜன சபைக்‌ 
குப்‌ போக வேண்டுமென்று யாருமே இச்சை கொள்வ 
நல்லை. ஏனென்றால்‌, அங்கு, பொதுஜன அபிப்பிராயத 
திர்கு மதிப்பில்லை யென்பதும்‌, அங்குப்‌ போவதினால்‌ 
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எவ்வித சன்மையும்‌ உண்டாகாசென்பதும்‌ இவர்களுக்கு த்‌ 
தெரியும்‌. இதனால்‌ ஒவ்வொரு பிரஜையும்‌, சனத சொந்த 
விவகாரங்களில்‌ பொழுதைப்‌ போக்குகிற நிலைமைக்கு 
வச்‌ தவீடுகிறான்‌. ஒரு கல்ல சட்டம்‌. அதைவிட கல்ல சட்‌ 
டங்கள்‌ இயற்றப்படுவதற்கு வழிகாட்டியா யிருக்கும்‌. 
ஒரு தீய சட்டம்‌, அதைவிடத்‌ தீய சட்டங்களுக்கு வழி 
காட்டியா யிருக்கும்‌. “ராஜ்ய விவகாரங்க னைப்பரறி 
எனக்கென்ன'' வென்று எந்த நாட்டில்‌ பீரஜைகள்‌ 
அலட்சியமாகச்‌ சொல்லத்‌ சொடங்குகிரறார்களேோ, அந்த 
ஈாடு இறக்தவிட்டதென று காம்‌ சன்றாக உறுதி செய்து 
கொள்ளலாம்‌. 


ஜனங்களுடைய சேசபக்திக்‌ குறைவு, சுயகலம்‌, ராஜ்‌ 
யத்தின்‌ எல்லை விஸ்தரிப்பு, பிறநாடுகளை வெற்றிகொள்ளு 
தல்‌, அரசாங்கத்திலுண்டாகற ஊழல்கள்‌ முதலியன 
யாவும்‌ சேக்‌. த, ஜனசபைக்கு ஜனங்களே செல்லாமல்‌ 
பிர திகிதீகளை அனுப்புவதென்ற ஏற்பாட்டுக்கு மூலகாரண 
மாயிருச்சன. ஜனப்‌ பிரதிகிதித் துவ முறை, இந்த வகை 
யாகததான்‌ எற்பட்டது. தேச விவகாரங்களில்‌, ஜனங்கள்‌ 
இக்கனம்‌ அசிரத்தைகாட்ட ஆரம்பித்சதனால்தான்‌, ஜனப்‌ 
பிரதிகிதிகள்‌ அடக்கிய சபைக்கு மூன்றாவது ஸ்தானம்‌ 
கொடுக்கப்பட்டு விட்டத." 


அரசை, எந்தக்‌ காரணத்தினால்‌ பராதினப்படுத்ச, 
முூடியாசென்று சொன்னோேமோ அதே காரணசதீலால்‌, 
அதை, பிரதகிதி நியமன அதிகாரமுடையதாக்கவும்‌ முடி 
யாது, அதாவது, அரசுக்கு யாரும்‌ பிரதிநிதிகளா யிருக்க 


1 ஒரு சாஜ்யத்தினுடைய கேஷமமும்‌ பலமும்‌ மூன்று பிரிவாரைப்‌ 
பொறுத்திருக்கிறகென்‌ று சொல்வது ஒரு சம்பிரதாயம்‌. முதலாவது 
பிரிவார்‌, மதபோஷகர்கள்‌, இரண்டாவது பிரிவார்‌, பிரடக்கள்‌. 
மூன்றாவது பிரிலார்‌, பொதஜனக்கல்‌. இந்த மூன்று பிரிவினரு 
டைய ஆதரவும்‌ ஒரு ராஜ்யத்திற்குத்‌ தேவை ஆக்கத்தில்‌ இவர்களை 
“மூன்று எஸ்ட்டேட்டுகள்‌'' (the Three Estates) என்று சொல்வ 
அண்டு அதாவது, ராஜ்ய சாரியல்களில்‌ சம்பந்தமுள்ள பிரிவார்‌ 
என்று அர்த்தம்‌, தற்காலத்தில்‌, பத்திரிகைகளுக்குள்ள அபாரமான 
செல்லாக்‌ னால்‌, அவற்றை, அதாவது பத்திரிகைகளை “கான்காவது 
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எஸ்டேட்‌!” (The Fourth Estate) என்து சொல்ிறார்கள. 
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முடியாது, ஜன இச்சைதான்‌ அரசு, அர்த இச்சையை 
யாராவது பிரதிபலித்தக்காட்டமுடியுமா? ஒன்று. ஜன 
இச்சையாக இருக்கமுடியும்‌; அல்லது ௮ஃதில்லாமலிருக்க 
முடியும்‌. இடைவழி யொன்றுமில்லை. எனவே, ஜனப்‌ 
பிர திகிதிகளென்று நாம்‌ யாரை ௮ழைக்கிறோமோ அவர்‌ 
கள்‌ உண்மையில்‌ ஜனப்‌ பிரதிகிதிகள்‌ இல்லை; இருக்கவும்‌ 
முடியாது. அவர்கள்‌ ஜன இச்சையின்‌ காரிய கர்த்தர்‌ 
களே தவிர, வேறில்லை. இதனால்‌ அவர்கள்‌ எந்தவிதமான 
முடிவுக்கும்‌ வரமுடியாது. ஜனங்களே நேர்முகமசக 
இருக்து எந்தச்‌ சட்ட.வ்களை ௮வ்கீகரிக்கவில்லையோ அந்தச்‌ 
சட்டங்கள்‌ செல்லுடடியாகா. அவை சட்டகங்களுமல்ல, 

ங்கிலேயா்கள்‌, தாங்கள்‌ சுதந்தரமழுள்ளவர்களென் அ 
கினைக்றொர்கள்‌. அப்படியில்லை. பார்லிமெண்ட்டுக்கு அன்‌ 
கத்தினாகள்‌ தெரிக்தெடுக்கற போதுதான்‌ அவர்கள்‌ 
௬ுதர்திரமுள்ளவர்கனா யிருக்கிறார்கள்‌. பிரதிமிதிகள்‌ 
தெரிக்தெடுக்கப்பட்டுவிட்ட பிநகு, அவர்கள்‌ பழைய 
மாதிரி அடிமைகளா விடுகிறார்கள்‌. தேர்தலுக்குப்‌ பிறகு 
அவர்களைப்பற்றி யாரும்‌ கவனிப்பதில்லை. சொற்ப காலத்‌ 
இற்குக்‌ இடைத்த சகர்‌்நிரத்தை அவர்கள்‌ சரியாக உப 
யோடக்கவில்லை யாதலின்‌, அவர்கள்‌ சுதந்திரத்தை கிரச்‌ 
தாமாக இழக்து வீடுவதற்குக்‌ தகுதியுடையவாகள்‌ தான்‌, 


கிலச்சுவான்‌தார்களுடைய ஆதிக்கததின்கிழ்‌ ராஜ்‌ 
யாதிகாரம்‌ இருந்த காலத்தில்‌ தான்‌ இந்தப்‌ பிர இமிதிச்தவ 
முமையென்பது ஏற்பட்டது. முக்‌ திய காலங்களில்‌ இல்லை, 
பூர்வ ரோம ராஜ்யக்தல்‌ ஜனங்களே நேராக ராஜ்ய விவ 
காரங்களில்‌ கலக்தகொண்டார்கள்‌. இங்கனமே கிரேக்கர்‌ 
களும்‌ அரசிபலில்‌ பங்கெடுத்துக்‌ கொண்டார்கள்‌. ஆனால்‌ 
இலார்‌ கேட்கலாம்‌, “ேோேக்க ராஜ்பத்தில்‌, அடிமைகள்‌, 
தேக உழைப்புச்‌ சம்பந்தப்பட்ட எல்லா வேலைகளையும்‌ 
கவனிச் துக்கொண்டு போனார்கள்‌; மற்றவர்கள்‌, அரசிய 
லில்‌ கலந்துகொண்டு, சதக்‌ தரத்தைக்‌ காப்பாற்றி வந்தார்‌ 
கள்‌; இதில்‌ என்ன ஆச்சரியமிருக்கிறது? அடிமைக்‌ கனத 
தைக்கொண்டு சுதந்திரததைக்‌ காப்பாற்றுவது சரியா?! 
என்று. வாஸ்தவம்‌. இயற்கைக்கு மாறுபட்டயாவற்றிலும்‌ 
லெ அசெளரியங்கள்‌ இருக்கவே செய்யும்‌. சமுதாயம்‌ 
என்பதஇயற்கைக்குவிரோதமான துதானே.மற்றவர்களை 
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அடி.மைப்படுத்தித்‌ தாங்கள்‌ சுதக்திரமாக வாழக்கூடிய 
அசர்தர்ப்பமான கிலைமை, சில ஜாதீயினருக்கு ஏற்பட்டு 
விடுகிறத. ஸ்ப்பார்ட்டா தேசததின்‌ நிலைமை இப்படித்‌ 
தான்‌ இருந்தது. 2 இத பழைய காலத்து விஷயம்‌, ஆனால்‌ 
தற்காலத்தில்‌, எத நாட்டிலும்‌ அடிமைகள்‌ இல்லை, 
அடிமை வழக்கமும்‌ கடையா த. அதற்குப்‌ பதில்‌ எல்லா 
நாடுகளிலுமுள்ள எல்லா ஜனங்களும்‌ அடிமைகளா யிருக்‌ 
இருர்கள்‌. அடிமைகளுக்குச்‌ சுதந்திரத்தை வாங்கக்‌ 
கொடுப்பதாகச்சொல்லி இவர்களே ௬ தந்திரத்தை இழந்து 
விடுறொர்கள்‌. இதனை ஜீவகாருண்யம்‌ என்று சொல்லிக்‌ 
கொள்டஒமுர்கள்‌. ஆனால்‌ இதனை சான்‌ கோழைத்தனம்‌ 
என்று கூறுகிறேன்‌. 


இப்படிக்‌ கூறுவதனால்‌, அடிமைகள்‌ ஒரு சமுதாயத்‌ 
திற்கு அவசயமசனவர்களென்மோே, அடிமை வழக்கம்‌ 
நியாயமானதென்றே நான அபிப்பிராயப்படுவதாகயாரும்‌ 
கருதக்கூடாது, அடிமைத்தன தற்கு நான்‌ வீரோதி என்‌ 
பதை ஏற்கனவே வலியுறுத்தயிருக்கிறேன்‌. தற்காலத்திய 
காடுகள்‌, ஏன்‌ பிரதிநிதித்தவ முறையைக்‌ கையாளுகன்‌ 
றன. மு.ற்கரலத்திய காடுகள்‌ ஏன்‌ கையாளவில்லை யென்‌ 
பதற்கு எடுததுக்‌ காட்டாகவேஇக்த அடிமை தனத்தைப்‌ 
பற்றி இங்குப்‌ பிரஸ்தா பித்தேன்‌. எப்பொழுது ஒரு ஜாதி, 
தனக்கென்று பிரதநிதுகளை நியமிக்கத்‌ தொட ங்குசறதோ 
அப்பொழுதே அத ச௬ுதர்திரத்தை இழர்துவிட்ட து. அஃ, 
அர்த ஜாதி, இல்லவே இல்லை யென்றுதசன்‌ சொல்ல 
வேண்டும்‌. 


ஒரு ராஜ்யமானத, சிறியதா யிருக்தால்தான்‌, அது, 
தன்‌ அரசுரிமையைப்‌ பாதுகாத்துக்‌ கொள்ள முடியும்‌ 
என்ற முடிவுக்கே நரன்‌ வந்திருக்கிறேன்‌. ஆலை, சிறிய 
ராஜ்யத்தை, பெரிய ராஜ்யம்‌ அடிமைப்படுத்திக்‌ கொண்டு 
விடாதரவென று சிலர்‌ கேட்கலாம்‌. அப்படி ரேரிடாதென்‌ 
பதையும்‌, அந்தப்‌ பெரிய ராஜ்யத்தின்‌ து கொண்டு 
சிறிய ராஜ்யமானது தனது அரசுரிமையைப்பாதுகாத்துக்‌ 
கொள்ள முடியுமென்‌ பதையும்‌ சான்‌ இனி கிர்த்தாரணம்‌ 
செய்து காட்டுகிறேன்‌. 
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33. அரசாங்க ஸ்தாபனம்‌ 


ஒரு தேசத்தில்‌, ஜனங்களுக்குச்‌ சட்ட கிர்மாண அதி 
காரத்தை ஸ்திரமாக ஏற்படுத்திக்‌ கொடுத்துவிட்ட பிறகு, 
அங்கு கிருவாக அதிகார த்தையும்‌ ஸ்திரமாக ஏற்படுத்திக்‌ 
கொடுக்கவேண்டும்‌. சட்ட கிர்மாண அதிகாரம்‌ வேறே; 
கிருவாக அதிகாரம்‌ வேறே. அரசுக்கே நிருவாக அதிகாரத்‌ 
தையும்‌ கொடுத்துவிட்டேசமானால்‌, இருக்கப்பட்ட சிலை 
மையைக்‌ கொண்டு சட்டமியற்றுவதென்பது அசாத்திய 
மாகிவிடும்‌, எது சட்டம்‌, எத சட்டமில்லை யென்பது 
தெரியாமல்‌ குழப்பம்‌ எற்பட்டுவிடும்‌. சமுதாயமானது, 
ஒரு சிலருடைய பலாத்கார சக்திக்கு இசையாவிடும்‌. 


சமுதாய ஒப்பந்தத்தின்‌ பிரகாரம்‌, எல்லாப்‌ பிரஜை 
களும்‌ சம அர்தஸ்தடையவர்கள்‌. எனவே, எல்லாருக்கும்‌ 
நனமை தரக்கூடியமா திரி என்ன செய்யலா மென்பதைச்‌ 
சொல்ல எல்லாருக்கும்‌ உரிமையுண்டு, தான்‌ செய்யாத 
ஓரு காரியத்தை மற்றவர்கள்‌ செய்ய வேண்டுமென்று 
சொல்ல யாருக்கும்‌ உரிமையில்லை. இர்த உரிமை எல்லாப்‌ 
பிரஜைகளுக்கு மிருக்தால்தான்‌, ஒரு சமுதாயமானது ஜீவ 
சக்தியோடு இயக்கிக்‌ கொண்டிருக்க முடியும்‌. இந்த 
உரிமை எல்லாருக்கும்‌ இருக்குமா அ செய்யும்‌ பொருட்டுத்‌ 
தான, அரசானது, அரசாங்கம்‌ என்ற ஒரு ஸ்தாபனத்தை 
ஏற்படுத்துகிறது. 


ஆள்வோரும்‌ ஆளப்படுவோரும்‌ சேர்ர்து செய்து 
கொள்இற ஓர்‌ ஒப்பந்தத்இன்‌ பலனாகவே இக்க அரசாங்க 
ஸ்தாபனம்‌ கிறுவப்படுகிறதென்றும்‌, என்னென்ன நிபர்‌ 
தனைகளுக்குட்பட்டு ஆளப்படுவோர்‌, ஆள்வோருக்குக்‌ 
கட்டுப்பட்டிருக்க வேண்டுமென்ற விவரங்களும்‌ இர்த 
ஒப்பந்தத்தில்‌ வரையறுக்கப்பட்டிருக்கன்றன வென்றும்‌ 
சிலர்‌ கூறுகிறார்கள்‌. இக்த மாதிரியான ஒப்பந்தம்‌, உண்மை 
யாகவே, சம்பிரதாயமாக வோ இருக்கிறதென்று சொன்‌ 
னால்‌, அது விகோதமான ஒப்பந்தம்‌ என்றுதான்‌ கான்‌ 
சால்வேன்‌. இந்த மாதரி ஒப்பந்தம்‌ செய்து கொள்ளக்‌ 
கூடிய நிலைமையே சாத்தியமானதா வென்பதைச்‌ சிறிது 
ஆராய்ச்சி செய்து பார்ப்போம்‌. 
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இர்த ஒப்பந்தத்தில்‌, ஆளப்படுவோச்‌ என்று அழைக்‌ 
கப்படுகிறவர்கள்‌ ஜனங்கள்‌. இந்த ஜனங்களிணின்று பிறக்‌ 
இற ஜனாதிக்கமே மேலான சக்தீயென்றும்‌, இதுவே அரச 
என்றும்‌ காம்‌ ஏற்கனவே தெரிச்தகொண்்‌ டி.ருக்கிரோம்‌. 
இப்படிப்பட்ட அரசான, தன்னைவிட மேலான சக்தி 
யொன்று இருக்கிறதென்றுசொல்லி,௮தனுடன்‌ஒப்பக்தம்‌ 
செய்துகொண்டிருக்கிறதென்று சொன்னால்‌, அந்த அரச 
சக்தியை, அதாவது ஜனாதிக்க சக்தியை வரையறுத்தவிட்‌ 
டது போலாஒறதில்லையா? அப்படி அதனை வரையறுக்க 
முடியுமா? முடியாதே. அரச ௪க்‌இக்கு ஓர்‌ எல்லை வகுப்‌ 
பது என்று சொனனால்‌, அதனை ௮ழிததுவிடுவது என்பது 
தான அர்த்தம்‌. மற்றும்‌, ஜனங்கள்‌, குறிப்பிட்ட ஒரு தலைவ 
னுக்கு இக்த ஒப்பர்தததின மூலம்‌, அதாவது அரசாங்கம்‌ 
என்றெ ஸ்தாபனத்தின்‌ மூலம்‌, தங்களை பர்தப்படுத்திக்‌ 
கொண்டு விடுகறொர்களென று சொன்னால்‌, அந்தச்‌ செயல்‌, 
குறிப்பிட்ட ஒரு காரியததிற்காக எடுத்தக்கொண்ட நட 
வடிக்கையாகறது. அரசானது, அதாவது ஜனாஇக்க சக்தி 
யானது, எல்லோருக்கும்‌ பொதவரயுள்ள காரியங்களைத்‌ 
தான்‌ செய்யலாமே தவிர குதிப்பிட்ட ஒரு ஈபருடன்‌ எவ்‌ 
வித நடவடிக்கையும்‌ ஈடததக்கூடரது. அப்படிப்பட்ட 
ஈடவடிக்கை சட்டரீதியான கடவடிக்கையாகாது.எனவே 
ஜனங்கள்‌, அதரவது ஆளப்படுவோர்‌ எனறு மேலே 
சொன்னேமே அவர்கள்‌, குதிப்பிட்டஒருகபருடன, அர்த 
நபருக்குக்‌ கீழ்ப்படிந்து நடப்பதாக ஒப்பந்தம்‌ செய்து 
கொண்டால்‌, அத சட்ட விரோதமானது தவிர, இந்த 
மாதிரியான ஒப்பகதம்‌, இயற்கைக்கு மாறுபட்டது. 
யாரொருவருக்கு அதிகார. இருக்கிறதோ அவர்கள்‌ அந்த 
அதிகாரத்தைப்‌ பெரயேசகிக்கவே பார்ப்பார்கள்‌, இச்சு 
மா திரி குறிப்பிட்ட ஒரு சபரிடத்தில்‌ “எங்களை ஆளுங்கள்‌?' 
என்று சொல்லி அதிகாரத்தைக்‌ கொடுத்துவிட்டால்‌ அவர்‌ 
கள்‌ ஆளாமலிருப்பார்களா? ஜனங்கள்தான்‌ ஆட்படாம 
லிருக்க முடியுமா? இதற்கு ஒப்பர்தம்‌ என்ற பெயர்‌ 
எப்படிப்‌ பொருந்தும்‌? இஃது எப்படி யிருக்கிறதென்றால்‌, 
என்னுடைய ஸ்திகளையெல்லாம்‌ நான்‌ உன்னிடம்‌ ஓப்‌ 
படைத்து விடுகிறேன்‌; உனக்கிஷ்டப்பட்டதை £ எனக்‌ 
குக்‌ கொடுக்கலாம்‌''என்று சொல்வதைப்போலிருக்கிறது. 
எத்த ஒரு சாஷ்யத்திலும்‌, ஒரே ஒருவிதமான ஒப்பந்தக்‌ 
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தான்‌ உண்டு. அஃது, எல்லா ஜனங்களும்‌, சம அச்தஸ்தும்‌ 
சம உரிமையுமுடையவர்களாய்‌ ஒன்று சேர்வதென்ப.து. 
இதைத்‌ தவிர்தது வேறு ஒப்பச்தமே கிடையாது. 
ஓர்‌ அரசாங்கம்‌, எப்படி. ஸ்காபிக்கப்படுறதென்ப 
தைப்பற்றிச்‌ சிறிது கவனிப்போம்‌. சட்டத்தை இயற்று 
வது, சட்டத்தை நிறைவேற்றுவது எனற இரண்டு செயல்‌ 
களில்‌ அரசாங்கம்‌ நிறுவப்படுகிறது. நிருவாகத்தை 
தடத்த இன்னின்ன மாதிரியான அமைப்பில்‌ அரசாங்கம்‌ 
இருக்கவேண்டுமென ற திட்டப்படுத்தி, அரசான த ஒரு 
சட்டத்தை நிறைவேற்றுகிறது. சரி. இக்தச்‌ சட்டத்தை 
நிறைவேற்றிவிட்டால்‌ மட்டும்‌ போதுமா? இதனை அனுஷ்‌ 
டானத்திற்குக்‌ கொண்டுவர வேண்டாமா? அதாவது அதி 
கரரிகளை கியமிப்பது, இன்னின்ன விஷயங்களைப்பற்றிச்‌ 
சட்டங்களை இயற்றி கட வடிக்கைககுக்‌ கொண்டு வருவது 
முதலிய காரியங்களைச்‌ செய்யவேண்டாமா? இர்தக்‌ காரி 
யங்கள்‌, சட்டக்களாகா; முதலிற்‌ சொன்ன சட்டத்தி 
னின்று பிறந்தவைகளே. இவையெல்லாம்‌ சாதாரணமாக 
ர்‌ அரசாங்கம்‌ செய்யவேண்டி யசெயல்கள்‌. சிலர்‌ கேட்க 
லாம்‌, அரசாங்கமென்பதே ஏற்படா தபொழுது, அரசாங்‌ 
கத்தின்‌ சட்டங்கள்‌ என்பவை எப்படி எற்படக்கூடு 
மென்ற; ஜனங்கள்‌, இன்று ஆளும்‌ அரசரகவரவத இருக்க 
முடியும்‌, அல்லது ஆளப்படும்‌ பிரஜைகளாகவாவது இருக்க 
முடியும்‌, இவை ரண்டுமில்லாமல்‌, அவர்கள்‌ அரசாங்க 
மாக அல்லது அரசாங்க அதிகாரிகளாக எப்படி இருக்க 
முடியுமென்று. 
சமுதாய அமைப்பில்‌ ஏற்பட்டிருக்கிற ஒரு புதிர்‌ இது. 
மேற்பார்வைக்கு சண்பட்ட மாதிரி தெரிகிற செயல்கள்‌ 
லெ சந்தர்ப்பங்களில்‌ ஒன்று சேர்ச்து சமுதாயத்தை இயக 
கச்‌ செய்கின்றன. குறிப்பிட்ட ஒரு சக்தர்ப்பத்திற்கு, அச 
சானது, ஜன ஆட்சியாக மாறி, ஜனங்கள்‌ நிருவாக அதி 
காரிகளாகிறோகள்‌. ஜனங்கள்‌, ௮7௬ என்ற முறையில்‌, 
பொதுவானதொரு சட்டத்தை மட்டும்‌ கிறைவேற்றுவ 
தோடு நில்லாமல்‌, நிருவாக அதிகாரிகள்‌ என்ற தோரணை 
யில்‌, குறிப்பிட்ட சட்டங்களையும்‌ நிறைவேற்றி ௮னுஷ்டச 
னத்திற்குக்‌ கொண்டு வருகிறார்கள்‌. இப்படிச்‌ சொல்வது 
வெறும்‌ தத்துவமல்ல. இங்கிலாக்தில்‌ இஃது அனுஷ்பா 
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னத்தில்‌ இருக்கிறது. அங்குள்ள (காமன்ஸ்‌ ஈயை"! 
என்பதுதான்‌ ஜனசயை. இக்தச்‌ சபை, குறிப்பிட்ட ஒரு 
காரியத்தைத்‌ தரிதமாக முடிக்கவேண்டுமானால்‌, தன்னை 
ஒரு (பெரிய கமிட்டி” யாக மாற்றிக்கொண்டு வீடுகறத. 
அதரவதஜன சபையினால்‌ ஒப்படைக்கப்பட்ட ஒருகாரியத்‌ 
தைச்‌ செய்வசற்கென்றேற்பட்ட ஒரு கூட்டமாகத்தனனை 
அமைத்துக்கொண்டு விடுகிறது. இதே கூட்டமானது, பின்‌ 
னர்‌, ஜன சபைக்கு, தான்‌ செய்த கசரியலக்களை ஒப்புவிக்க 
றது. இதனால்‌ கரம்‌ தெரிக்தகெள்ள வேண்டி யதென்ன 
வென்றால்‌, ''காமன்ஸ்‌ சபை'' யே ஒரு சமயத தில்‌ ஜனசச்தி 
மைப்‌ பிரதிபலித்தக்கொண்டி ருக்கும்‌ ஜன சபையாகவும்‌, 
மற்றொரு சமயத்தில்‌ காரிய நிருவாகஞ்செய்யும்‌ சபை 
யாகவும்‌ இருக்கிறது என்பததான. இங்கனம்‌, ஜனதிக்க 
சக்தியின்‌ ஒரு செயலினால்‌ மட்டும்‌ சுலபமாக ஸ்தாபிக்கப்‌ 
படக்கூடியது ஜன ஆட்சி முறையே யாகும்‌. 


34, அரசாங்கம்‌, ஆக்கிரமிப்புக்‌ குட்படாமலிருக்க 
வழி யென்ன? 


மூச்சின அத்தியாயத்திலிருந்து காம்‌ தெரிர்தகொள்ள 
வேண்டிய தென்னவென்றால்‌, அரசாங்க ஸ்தாபனம்‌ ஓர்‌ 
ஒப்பர்‌ சமல்ல, ௮ஃதொரு சட்டம்‌; கிருவாக அதிகாரிகள்‌; 
ஜனங்களுடைய எஜமானர்களல்ல, அவர்களுடைய காரி 
யஸதாகள; ஜனக்கள்‌, தங்கள்‌ விருப்பம்‌ போல்‌ அர்தக்‌ 
காரியஸ்தர்களை, அதாவது உத்தயோகஸ்தர்களை கியமிக்க 
வும்‌ விலக்கவும்‌ உரிமையுடைவர்கள்‌; உத்தியோகள்தர்‌ 
கள்‌, ஜனங்களுடன்‌ ஒப்பக்சம்‌ செய்து கொள்‌ கிறவர்களல்‌ 
லர்‌, அவர்களுக்குக்‌ கீழ்ப்படிந்து ஈடக்கிறவர்கள்‌; அவர்‌ 
கள்‌, ராஜ காரியத்தை எற்று நடத்தகறார்களென்று 
சொனனால்‌, பிரஜைகள்‌ என்ற ஹோதாவில்‌, தங்கள்‌ கட 
மையைத்தான கிறைவேற்றுஇரறார்களே தவிர, லெ நிபர்‌ 
தனைகளை வகுத்துக்கொண்டு, அந்த நிபந்தனைகளின்‌ படி 
கடக்கிறார்களில்லை, - 


1 House of Commons பார்லிமெண்ட்‌ என்ற நூலைப்‌ பார்க்க 
(பி, ஜோ. பி, பிரசாம்‌--26) 
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எனவே, ஜனக்கள்‌, தங்கள்‌ ராஜ்யத்தில்‌, பரம்பசை 
மன்னசாட்சி முறையையோ அல்லத பிரபுத்துவ ஆட்சி 
முறையையே ஏற்படுததகிறார்களென்று சொனனால்‌, 
அந்த ஆட்சி முறைக்குத்தரங்கள்‌ கட்டுப்பட்டு உடப்பதாக 
மேற்படி மன்னர்‌ பரம்பரையுடனோ அல்லது பீரபுக்க 
ளுடனே ஒப்பந்தம்‌ செய்துகொண்டு விட்டார்களென்பது 
அர்த்தமல்ல, தங்களிஷ்டப்படி வேறு விதமான ஆட்சி 
முறையை ஏற்படுத்திக்கொள்கிற வரையில்‌, தற்காலிக 
மாக, இர்த ஆட்சி முறை இருக்கட்டும்‌ என்று சொல்லி, 
அதற்குச்‌ சம்மதம்‌ கொடுக்கிறதாகத்தான்‌ அர்த்தம்‌. 
ஆலை ஓர்‌ தட்ட முறையிலிருந்து மற்றோர்‌ ஆட்சி 
முறைக்கு மாறுவதென்பது மகா ஆபத்து என்று சொல்ல 
லாம்‌. உண்மை. ஆனால்‌ அப்படி. மாற்றிவிட ஜனங்களுக்கு 
உரிமையண்டு. 

ஜனங்களுடைய பெயரைச்‌ சொல்லிக்‌ கொண்டு ஒரு 
இலர்‌, ஏற்கனவே ஸ்தாபிதமாயுள்ள அரசாங்கத்தைக்‌ 
கவிழ்த்துவிடப்‌ பார்ப்பார்களானால்‌, அப்பொழுது அர்த 
அரசாங்கமானது என்ன செய்கற தென்றால்‌, அந்த ஒரு 
சிலரை அடக்கப்‌ போடுவதாகச்‌ சொல்லி, ஜனங்களுடைய 
உரிமைகளை மெது மெதுவாகப்‌ பறித்து, தன்னுடைய 
சுவா தீனத்திற்குள்‌ வைததுக்‌ கொள்ளப்‌ பார்க்கறது, 
உலகத்திலுள்ள எல்லா அரசாங்கங்களும்‌ இப்படிச்‌ செய்‌ 
வதையே நாம்‌ பார்க்கிறோம்‌. இங்கனம்‌, அரசாக்க 
மானது, ஜன உரிமையைப்‌ பறிததுக்கொள்ளாமல்‌ பாரத 
துக்‌ கொள்வதற்குத்தான்‌, மேலே நான்‌ சொன்னபடி. 
அடிக்கடி ஜன சபை கூடவேண்டும்‌. அப்பொழுது அர 
சாங்கமான து ஜன சுதந்திரத்தில்‌ பஇிரங்கமாகத்‌ தலையிட்டு 
அதனைச்‌ சீரழிக்கமுடியா அ. 

இப்படிக்‌ கூடுகிற) சபைகள்‌, இரண்டு விதமான 
இர்மானங்களைக்‌ களத்தி அவற்றிற்கு முடி.வு தெரிர்து 
கொள்ளவேண்டும்‌. முதலாவது, இப்பொழுதுள்ள ஆட்சி 
முறை, அப்படியேயிருக்கலாமாவென்ப து. இரண்டாவது, 
இப்பொழுதுகிருவாகத்தைகடதீதுகிறவர்களிட தீத்லேயே 
நிருவாக அதிகாரத்தை விட்டு வைக்கலாமா வென்பது. 
இதனின்று நாம்‌ தெரிச்துகொள்ள வேண்டியதென்ன 
வென்றால்‌, ஏற்கனவே கான்‌ ருஜுப்படுத்திக்‌ காட்டி 


168 சமுதாய ஒப்பந்தம்‌ 


யிருக்கற மாதரி, ஜனங்கள்‌, இஷ்டப்பட்டால்‌, எந்த ஒரு 
சட்டத்தையும்‌ சத்து செய்யலாம்‌; அல்லது மாற்றியமைக்க 
லாம்‌. தங்களுக்குத்‌ தேவையில்லை யென்று கருதினால்‌, 
ஜனங்கள்‌, சமுதாய ஒப்பர்தத்தைக்கூடவேண்டாமென று 
சொல்லிவிடலாம்‌. இதனை யாரும்‌, நியாய றற்றதென்று 
சொல்ல முடியா து. ஒருவன்‌, கனக்கு இஷ்டமில்லையானால்‌, 
தன்னுடைய பிரஜா உரிமையைக்‌ கூடத்‌ தறந்துவிட்டு, 
தனக்கு இயற்கையா யேற்பட்டுள்ள சொத்து சுசக்இரவ்‌ 
களை இஷ்டப்படி அனுபவிக்கும்‌ பொருட்டு, சனது 
நசட்டைவிட்டேவெளியேறி விடலாமென்று க்ரோஷியஸ்‌ 
என்பவன்‌ கூறுகிறான்‌. ஒரு தனி மணிதனுக்கு இந்த 
உரிமை இருக்கிறதென்று சொன்னால்‌, எல்லா ஜனங்களுக்‌ 
கும்‌ இந்த உரிமை, அதாவது தங்களுக்கு இஷ்டப்ப ட 


தைச்‌ செய்யும்‌ உரிமை இல்லையென்று சொல்வது, மிகக்‌ 
கேவலமல்லவா? 


1 இப்படிச்‌ சொன்ன தனால்‌, யாரும்‌, தங்கள்‌ கடமையைப்‌ புறக்‌ 
கணித்துவிட்டு, தவ்களுடைய தேவை, தேசத்திற்கு அவசியமா 
யிருக்கற காலத்தில்‌ வெளியேறி விடலாமென்பது அர்த்தமல்ல, 
இப்படி. ஓடிப்போவது, தண்டிக்கப்படவேண்டிய குற்றமாகும்‌, 
இக்கனம்‌ தடிப்போடுறவனை த ரோயொகக்‌ கர தவேண்டும்‌. 


_ரூஸ்ஸேச்‌ 
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ஒருவனை ஞானியாக்குவது அப்புற 
மிருக்கட்டும்‌. முதலில்‌ அவன மனிதனாக்க 
முயலுவோம்‌. 


* * * * 


நமக்கு, எவ்வளவுக்‌ கெவ்வளவு குறை 
வாகத்‌ தெரிந்திருக்கிறதோ அவ்வளவுக்‌ 
கவ்வளவு அதிகமாகத்‌ தெரிந்‌இருப்பதாக 
நினைக்கிறோம்‌. 


* * * * 


ஆடம்பர வாழ்க்கை யில்லாவிட்‌ 
டால்‌ கலையேது? .அநியாய புருஷர்கள்‌ 
இல்லாவிட்டால்‌ சட்ட விவகாரங்கள்‌ 
ஏது? கொடுங்கோலர்களும்‌ யுத்தங்களும்‌ 
இல்லாவிட்டால்‌ சரித்திரம்‌ ஏது? 


-ரூஸ்ஸோ 


ட 


35. ஜனசக்கு, அழிக்க முடியாதது 

பல மனிதர்கள்‌ ஒன்று சேர்ச்து தங்களை ஒரு சமுதாய 
மாக எப்பொழுது ஆக்கிக்கொண்டு விடுகிறார்களே அப்‌ 
பொழுது அவர களுக்கு ஒரே ஒர்‌ இச்சைதான இருக்கிறது. 
எல்லோருடைய க்ஷேடச்தையும்‌ ௬௧ செளக்கிய தசையும்‌ 
கோருவததான்‌ அந்த இச்சை. இப்படி. எல்லோருக்கும்‌ 
ஒரேவிதமான இச்சை இருக்கிற காலத்தில்‌, ராஜ்யகஇன்‌ 
எல்லாச்‌ சக்திகளும்‌ வலுவுள்ளனவாகவும்‌ ஆனால்‌ எளிமை 
யானவையாகவும இருக்கன்‌ நன; அதன்‌ கொள்கைகள்‌ 
தெளிவாகவும்‌ உறுதியாகவும்‌ இருக்கின்றன. சில்லரை 
மன மரற்றங்களேர, உரிமைக்கான போரசாட்டக்களேச 
அங்கு இருப்பதில்லை. பொதுநல மனப்பான்மைதான்‌ 
எக்கும்‌ காணப்படுகிறது. நஈல்லறிவுடையவர்கள்‌ இதனை 
நன்றாகத்‌ தெரிர்து கொள்ளக்கூடும்‌. அமைதி, ஐக்கியம்‌, 
சமத்துவம்‌ ஆகியவை, அரசியல்‌ சூழ்ச்சிக்கு விரோதிகள்‌. 
நேர்மையும்‌, சரள சுவாபமுழுடையவர்களை மாற்றவும்‌ 
முடியாது; அவர்களும்‌ பிறரை ஏமாற்ற மாட்டார்கள்‌. 
ஒரு காட்டில்‌, விவசசயிகள்‌ ஒன்று சேர்ச்து ஒரு மரத்தடி 
யில அமர்ந்து ராஜ்ய விவகாரங்களைக்‌ கவணித்து வருகிறார்‌ 
களே இவர்கள்தான உலகத்திலேயே மிகவும்‌ சக்சோஷ 
மான ஜாதியார்‌. இவர்களைப்‌ பார்த்துவிட்டு, நரகரிக 
ஜாதியார்‌ என்று சொல்லிக்கொண்டு மிகவும்‌ கேவலமாக 
கடர்து வருகிறார்களே அவர்களை சாம்‌ எப்படிப்‌ 
பாராட்டிப்‌ பேசுவது? 

சேர்மையும்‌, சரள சுபாவமு முடைய ஜனங்கள ரல்‌ 
ஆளப்படுகிற ஒரு சேசசதில்‌. அதிகமான சட்டங்கள்‌ 
தேவையில்லை. புதய சட்டங்கள்‌ எசேனும்‌ ஒன்‌ மிரண்டு 
தேவையா யிருந்து அவற்றை அ௮னுஷ்டசனத்திற்குக்‌ 
கொண்டு வந்தால்‌, ௮க்தத்‌ தேவையை எல்லோரும்‌ உணர்‌ 
இருர்களென்பது பெறப்படுகிறது. இப்படி ஒரு சட்டத்‌ 
தைக்‌ கொண்டுவர வேண்டுமென்று எவன முதன்‌ முத 
லாகச்‌ சொல்கிறானே அவன. மற்றவர்கள்‌ ஏற்கனவே 
கினைத்திரும்ததை வாய்மொழியால்‌ வெளிப்படுச்குகிறுன்‌, 
அவ்வளவுதரன்‌. எல்லாரும்‌ கினைத்திருக்கன்ற ஒன்றைச்‌ 
செயலாகக்‌ கொணர்வதற்கு யாருடைய விசேஷ 
காவன்மையோ வேறெதுவுமேோ தேவையில்லை. 
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வாக்குரிமையைப்‌ பற்றிச்‌ சிறிது விஸ்தரித்தக்‌ கூற 
வேண்டி. யிருக்றெது. 


96. வாக்குரிமை 


ஒரு சமுதாயத்தில்‌ பொது விவகாரங்கள்‌ ஈட,த்தப்படு 
இன்ற விதத்தைக்‌ கெண்டு, அந்தச்‌ சமுதாயம்‌ ஒழுங்காக 
வும்‌ இடமாகவும்‌ இயங்கிக்கொண்டுவருகறதா, இல்லையா 
வென்பதை சாம்நிச்சயயாக க தெரிக்துகொண்டுவிடலாம்‌. 
பொதுஜன சபையில்‌ எவ்வளவுக்‌ கெவ்வளவு ஒற்றுமை 
யான அபிப்பிராயம்‌ நிலவி யிருக்கறதோ, அதாவது எல்‌ 
லோரும்‌ எகேரபித்து ஒரு ளிவகார தீதைப்‌ பைசல்செய்கிற 
நிலைமை ஏற்பட்டிருக்கிறதோ, அவ்வளவுக்‌ கவ்வளவு 
அந்தச்‌ சமுதாயதுதில்‌, பொதுஜன இச்சை மேலோக்கி 
கிழ்றதெ்ப.து அர்த்தம்‌. அப்படியிலலாமல்‌, மேற்படி 
பொதுஜன சபையில்‌ நீண்ட வாதங்களும்‌ அபிப்பிராய 
வேற்றுமைகளும்‌, கூச்சலும்‌ குழப்பமும்‌ அதிகமாகு 
மானால்‌, அவை, சுயால உரிமைகள்‌ ஆதிக்கம்‌ பெற்றுக்‌ 
கொண்டு வருவதற்கும்‌, ராஜ்யம்‌ க்ஷீணித்துக்‌ கொண்டு 
வருவதற்கும்‌ அடையாளமாகும்‌." 


ஒரு தேசத்தில்‌ இரண்டு அல்லது அதற்கு அதிகமான 
பிரிவினர்‌ இருக்கின்றனர்‌ என்பதை அல்திகரித துக்‌ 
கொண்டு அதை அ௮னுசரித்தாற் போல்‌, அந்தத்‌ தேசத்தின்‌ 
அரசியல்‌ வகுக்கப்பட்டிருக்குமானால்‌, அச்த அரசியலின்‌ 
கீழ்‌ கூ.கிற பொதுஜன சபைகளில்‌, இந்தமாதிரியான 
கூச்சல்கள்‌ குழப்பங்கள்‌ முதலியன அதிகமாக ஏற்படு 
வதற்கு நியாயமில்லை. அப்படிச்‌ சண்டை சச்சரவுகள்‌ 
ஏற்பட்டாலும்‌ அவை, தேச கலத்திற்காகத்தரன்‌ இருக்‌ 
மே தவிர,சுயாலத்தற்காக இரா. உதாரணமாக, ரோமா 
புரியில்‌ குடியரசு ஆட்சிமுறை மேலோக்கி நின்ற காலத்‌ 
தில்‌, சமுதாயத்தில்‌ இரண்டு பிரிவினர்‌ இருப்பதாக ௮.௫ 
கரித்துக்‌ கொள்ளப்பட்டு, அகனை அடிப்படையாகக்‌ 
கொண்டே பொதுஜன சபை கூட்டப்பட்டது. ஜனங்களை, 


1 ஜன சபைகளில்‌ நீண்ட வாதங்கள்‌ நிகழ்வத, ஜனங்களின்‌ 


அரசியல்‌ அறிவு ௮ மபிவிருத்தியடைச்‌ தகொண்டு வருறெதென்பதற்கு 
அடையாளமென்‌ று இக்கால அறிஞர்‌ சிலர்‌ கருதுகின்‌ றனர்‌. 
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ழ்‌ மக்களென்றும்‌ மேல்‌ மக்களென்றும்‌ பிரித்தார்கள்‌." 
இந்த இரு சாராரும்‌ சோந்து , கடத்து ஜன சபைக்‌ 
கூட்டங்களில்‌, சண்டை சசசரவுகள்‌ உண்டாவது 
சகஜமாகவே இருந்தது. ஆனால்‌ இப்படி. ஒரு ஜாதிக்‌ 
குள்ளேயே இசண்டு பிரிவினர்‌ இருப்பது i 
தும்‌, இவர்கள்‌ சச்சரவிட்டுக்‌ கொள்வது என்பதும்‌ 
வீதவிலக்கே சவீர, இதவே பொது விதியாக எல்லா 
நாடுகளிலும்‌ இராத; இருக்கவும்‌ கூடாத. அப்படி 
இண்டு பிரிலீனரோ அல்லது அதற்கு மேற்பட்ட பிரிவி 
னரோ ஒரு சமுதாயத்திற்குள்ளே யிருந்தால்‌, அத்தனை 
வேறு வேறு சமுதாயங்கள்‌ இருக்கின்றன என்பதுவே 
அர்த்தம்‌. பொதுஜன சபைகளில்‌ இக்கனம்‌ வாக்கு 
வாதங்கள்‌ நிகழ்க்தாலும்‌, குறிப்பிட்ட ஒரு விஷயத்தைப்‌ 
பற்றி சர்வஜன வாக்கெடுக்கறபோது, யாவும்‌ அமைதி 
யாகவே ஈடைபெற்றன. பெரும்பான்மையோரான ஜனக்‌ 
கள்‌ சேர்ந்து செய்த முடிவுக்கு மற்றவர்கள்‌ கட்டுப்பட்டு 
நடந்தார்கள்‌, ஏனெனறால்‌, ஜனங்களெல்லோ க்கும்‌ 
ஒரே விதமான இச்சைதான்‌ இருந்தது. அதுதான்‌ ராஜ்‌ 


எனப 


யத்தின்‌ நன்மை. 


ஜனங்கள்‌ ஒற்றுமையான அபிப்பிராயம்‌ கொள்வ 
தென்‌ திற இந்த விஷயம்‌ இருக்கறதே இஃதொரு வட்டம்‌ 
மாதிரி. இர்த வட்டத்தின்‌ ஒரு கோடியில்‌, சுதந்திர 
காட்டுப்‌ பிரஜைகள்‌; மற்றொரு கோடியில்‌ அடிமைகாட்டு 
ஜனங்கள்‌. சுதக்இிரப்‌ பிரஜைகள்‌, தேச சலன்‌ முனனிட்‌ 
டுக்‌ தங்கள்‌ அபிப்பிராயத்தை ஒருமுகமாகத்‌ தெரிவிக்‌ 
1 ரோம அரியல்‌ அரயெல சம்பந்தமான லெ பெயர்கள்‌. 
கீழ்மக்கள்‌ ப்ளெபியன்ஸ்‌_ pebeiகns, 
மேல்‌ மக்கள்‌] பாட்ரிஷியன்‌ ஸ்‌ Paring, 
பொது ஜன சபை- செ ஈமிஷியா---0௦௯1(1௨. 
சர்வஜன வாக்கு நிர்ணயம்‌_— ப்ளெபிஸிட்டா- ௪] சரக. 
மூத்தோர்‌ அல்லது அறிஞர்‌ சபை ஸெனேட்‌— Senate 0 
Senatus. 
அரசாங்க அதிகாரிசள்‌_—ாரந்புஙகக.ட்ரிப்பூன்ஸ்‌, இவர்கள்‌ 
சாமானிய ஜனங்களின்‌ உரிமைகளைப்‌ பாதுகாக்கும்‌ பொருட்டு நிய 
மிக்கப்பட்டவர்கள்‌. இவர்களுக்கு வேறு பல அதிகாரக்களும்‌ பிற்‌ 
காலத்தில்‌ ஏற்பட்டன. 
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கிறார்கள்‌. அடிமைக்குழிபிலே விழுக்துவிட்ட ஜனங்களுக்‌ 
குச்‌ சுதந்திரமும்‌ மடையா த; சுய இச்சையம்‌ இடையாக. 
இவர்களிடத்தில்‌ அச்சம்‌ குடி புகுக்துகெரண்டு விடுறது. 
இதனால்‌ ஆள்வோசை முகஸ்துதி செய்யவேண்டி யிருக்‌ 
கிறது. அச்சமும்‌ முகஸ்துதி செய்கிற ஃன்ப்பான்மையும்‌ 
சேர்க்துவிட்டதனல்‌, இவர்கள்‌ எந்த விஷய தசைப்பற்றி 
பும்‌ தீர்க்கமாக ஆலோசித்து ஒரு முடிவுக்கு வர முடியரத 
வர்களாக விடுகிறார்கள்‌. இவர்கள்‌ வாக்கு (ஓட்‌) கொடுப்ப 
தெல்லாம்‌, ஆள்வோரைப்‌ பாராட்டுவதாகவேோ அல்லது 
அவர்களைச்‌ சபிப்பதரகவோ இருக்கிறது. ரேம ராஜ்யம்‌, 
சக்ரவர்த்திகளின்‌ ஆளுகைக்‌ குட்பட்டிருக்த போது", 
ஸெனேட்டில்‌, இங்கனம்‌, ஆள்‌ வோரைப்புகழ்‌ற மாதிரி 
யாகவோ அல்லத இகழ்கிற மாதிரியாகவேதான வாதக்‌ 
கள்‌ ஈக-ூடபெற்றன. டாஸிட்டஸ்‌" என்ற சரித்தராசிரியன்‌ 
இதை விஸ்தரிததுக்‌ கூறுகருன்‌. எனவே, ஒரு ராஜ்யம்‌ 
சீரழிர்தகொண்டு வருகிறதா அல்லது மேன்மையுற்றுக்‌ 
கொண்டு வருறெதாவென்பதை சரம்‌ தெரிச்தகொள்ள 
வேண்டுமானால்‌, ஜன அபிப்பிராயம்‌ எவ்வளவுதூரம்‌ 
ஒற்றுமைப்பட்டதா யிருக்கறதென்பதைக்‌ கொண்டு 
தெரிர்தகொள்ளலாமென்பது ஏற்படுகிறது. 


ஜனங்களின்‌ இச்சை ஒரு மாதிரியாகவே இருக்க 
வேண்டுமென்று சொன்னால்‌, அதனை கிறைவேற்றி வைப்ப 
தற்கு இயற்கையான சட்டம்‌ ஒன்றுண்டு, அதுதான்‌ 
சமுதாய ஒப்பந்தம்‌. உலகத்தில்‌ பலவிதமான சட்டங்கள்‌ 
இயற்றப்பட்டாலும்‌, இதச்‌ சமுதாய ஒப்பக்சம்‌ ஒன்று 
தான, ஜனக்கள்‌, தாங்களே இச்சைப்பட்டுச்‌ செய்து 
கொள்கிற சட்டம்‌. பூலோகத்தலே பிறக்கிற ஒவ்வொரு 
மனிதனும்‌ சுதந்திரத்தடனேயே பிறக்கிறான. ஒவ்வொரு 
வனும்‌, சனக்குத்கானே எஜமானன்‌. அப்படிப்பட்ட 
மனிதனை, யாரும்‌, எர்த முகாச்திரத்தைக்‌ கொண்டும்‌, அவ 
னுடைய சம்மதமில்லாமல்‌ அடிமைப்படுததிக்‌ கொள்ளக்‌ 
கூடாது. ஓர்‌ அடிமையினுடைய மகன்‌ அடிமையாகவே 


1 ரோம ராஜ்யம்‌ சக்ரவர்‌சதிகளின்‌ ஆளுசைக்குட்பட்டி ருந்தது. 
இ, மு. 27-ஆம்‌ வருஷத்திலிருர்து சி. மி, 4/6-ஆம்‌ வருஷம்‌ வரை, 
ஓ Tacitus. தி, பி. 59௦-120, பிரபல சோம சரித்திரிரியன்‌ . 
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பிரர்திருக்கறொன்‌ என்று நாம்‌ முடிவு கட்டுவது, அவன்‌ 
மனிதனாகப்‌ பிறக்கவீல்லை யென்று முடிவு கட்டுகிறமாதிரி 
தான. 


சமுதாய ஒப்பந்சம்‌. ஏற்படுகிற காலத்தில்‌, ல எதிர்ப்‌ 
புக்கள்‌ இருக்கக்கூடும்‌. அனால்‌ அம்தஎ தீர்ப்புக்‌ காரணமாக, 
ஒப்பந்தம்‌ செல்லுபடியாகாது என்று சொல்வதற்கில்லை. 
அப்படி. எதர்ததவர்கள்‌, ஒப்பந்தத்தில்‌ சோச்தக்கொள்‌ 
எப்பட. மாட்டார்கள்‌. அவ்வளவுதான்‌. இவர்கள்‌, அந்த 
நாட்டுப்‌ பீர்‌ ஐகளுகீகுள்ளேயே அர்மியர்களா மிருப்பார்‌ 
கள்‌. சமுதாய ஒப்பந்தத்தின்‌ பரிணாமமாக, ராஜ்யம்‌ ஸ்தா 
பிதமான பிறகு, இவர்கள்‌, அந்த சாஜ்யத்திலேயே 
ஒத்தக்‌ கொணடிருப்பார்களானால்‌, மேற்படி சமுதாய 
ஓப்பட்தத்தை அங்கிகரித்துக்‌ கொண்டதாகவே கருதப்‌ 
படுவார்கள்‌. இவர்கள்‌ விக்கல்‌ சம்மதித்தவிட்டத 
ஒலேயே அந்த ராஜ்யத்தின்‌ அரசியலை ஏற்றுக்கொண்டு 
விட்டார்களென்பது அர்த்தம்‌," 


முதலில்‌ ஏற்பட்ட இந்தச்‌ சமுதாய ஒப்பந்தத்தைத்‌ 
தீவிர்த்த, மற்றெல்லா வகையிலும்‌, பெரும்பான்மையேர 
ருடைய வாக்குஎல்லோரையும்‌ கட்டுப்படுசதம்‌, இப்படிக்‌ 
கட்டுப்படுத்‌. தவது மேற்படி ஒப்பக்தத்தின்‌ பரினாமைமே. 
*இஃசென்ன வேடிக்க! ஒரு மனிதன்‌, அவனிஷ்டப்படி 
அபிப்பிராயங்கொள்ள உரிமையுடை யவன்‌ என்றுசொல்லி 
விட்டு, அதே சபயததல்‌, அவன பெரும்பான்‌மையோரு 
டைய அபீட்பிராயச்திற்குக்‌ கட்டுப்பட்டு நடக்கவேண்டு 
மென்று சொல்வது ம, ஒருசட்டத்தை எ தீர்க்கவும்‌ உரிமை 
யுண்டு, அதே சமயத்தில்‌ அதற்குக்‌ கீழ்ப்படியவும்‌ வேண்‌ 
டும்‌ என்று சொல்வதம்‌. முன்னுக்குப்‌ பின்‌ மோணாயிருக்‌ 
கஇன்றனவே"' என்று நீங்கள்‌ கேட்கலாம்‌. 


1 சுதர்திரமாயுள்ள ஒரு ராஜ்யத்திற்குத்தான்‌ இந்தச்‌ ஒத்தார்‌ தம்‌ 
பொருர்தம்‌, குடும்பம்‌, சொத்த, வேறு புகலிட மின்மை, தேவை, 
பலாத்காரம்‌ முதலியவை காரணமாக ஒருவன்‌, தன்‌ விருப்பத்திற்கு 
விரோதமாக ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ தம்கும்படி நேரிட்டுவிடலாம்‌. இப்‌ 
படி ப்பட்ட நிலைமையில்‌ தங்குற ஒருவன்‌. சமுதாய ஒப்பந்தத்தை 
அம்கேரிக்கிருனென்றோ கிராகரிக்கரானென்றோ சொல்லமுடியாத. 


_ருஸ்ஸே 
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இந்தக்‌ கேள்‌ வியே தவறு என்றுதான்‌ இதற்கு கான்‌ 
பதில்‌ சொல்ல முடியும்‌, ஒரு பிரஜை, எல்லாச்‌ சட்டஸ்‌ 
களுக்கும்‌ அங்ககோரம்‌ கொடுத்தவனே யாகீமான்‌. அதா 
வது, அவனுடைய அபிப்பிராயத்தை மீறி நிறைவேற்றப்‌ 
படுகிற சட்டங்களுக்கும்‌, சட்ட விரோதமாக நடந்தால்‌ 
தண்டனை கிடைக்கும்‌ என்றுள்ள சட்டக்களுக்குக்கூட, 
அவன சம்மதம்‌ கொடுத்தவனேயா வின. 


ராஜ்யத்தின்‌ எல்லாப்‌ பிரஜைகளினாடைய இச்சை 
தான்‌, அடிக்கடி. மாறுதலடையாமல்‌ ஒரே படித்தாயிருக்‌ 
இற ஜனசக்தி யென்பது. இந்தச்‌ சுய இச்சை அல்லது 
சக்தி இருப்பதனால்தான்‌, ஜனங்கள்‌, சட்ட கிர்மாணஞ்‌ 
செய்யும்‌ உரிமையுடைய பிரஜைகளென்று சொல்லப்படு 
கிறார்கள்‌. இக்த உரிமையுடையவர்கள்‌ தான்‌, சுதந்திர 
ஜனங்கள்‌. ஜன சபையில்‌, ஒரு சட்டம்‌ கஇளத்தப்படுகிற 
சென்று சொன்னால்‌, “இந்தச்‌ சட்ட ததை ஏற்கிறீர்களா 
அல்லது மறுக்கிறீர்களா” வென்று ஜனங்களைப்‌ பார்த்துக்‌ 
கேட்பதாக அர்த்தமல்ல. ஜன இச்சையை, இந்தச்‌ சட்டம்‌ 
அனுசரித்ததா யிருக்கிறகாவென்று கேட்பதாகவே அர்த்‌ 
தம்‌. ஜன இச்சை எனபது என்ன? சபையில்‌ வர்திருப்‌ 
போருடைய இச்சைதானே? கிளத்தப்படுகற அந்தச்‌ 
சட்டத்தின்மீதஒவ்வொருவரும்‌, தங்கள்‌ அபிப்பீராயததை 
வாக்கு (ஓட்‌) கொடுப்பதன்‌ மூலம்‌ தெரிவிக்கின்றனர்‌. 
இப்படிக்‌ கொடுக்கப்பட்ட வாக்குகளைச்‌ சேகரித்தால்‌, 
அதவே ஜனஇச்சையாறெது. அந்த இச்சை, என்னுடைய 
சொர்க இச்சைக்கு, அசாவது அபிப்பீராயததிற்கு விரேச 
தமா யிருக்குமானால்‌, என்னுடைய அபிப்பிர ரயம்‌ தவறு 
என்பதையே அது காட்டுகாது. அதாவது, கரன்‌ எந்த 
அபிப்பிராயத்தைக்‌ கொண்டிருக்கதேனே அந்த அபிப்பிரா 
யத்தையே பொது ஜனங்களும்‌ கொண்டிருக்சசாக கான்‌ 
எண்ணிக்‌ கொண்டிருக்தேனல்லவச, அத சவறு என்று 
சான்‌ தீர்மானிச்துக்கொள்ள வேண்டும்‌. இவைகளினால்‌ 
நரம்‌ தெரிந்துகொள்ள வேண்டிய தென்னவென்றால்‌ ஜன 
இச்சை யென்பது, பெரும்பான்மை யோரிடத்திலேயே 
தல்கி யிருக்றெ தென்பது தான்‌. 


இந்தப்‌ பெரும்பான்மையோர்‌, சிறுபான்மையோரு 
டைய அபிப்பிராயத்தை காம்‌ எந்த விதொசாரப்படி 
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ஏற்றுக்‌ கொள்வதென்பதற்கு இரண்டு வழிகளைக்‌ கூறிப்‌ 
பிடுகறேன்‌. முக்கியமான ஒரு பிரச்னை, அதாவது எல்லா 
ஜனங்களையும்‌ பரதக்கிற ஒரு பிரச்னை, ஜன சபை முன்னர்‌ 
ஆலோசனைக்கு வருகிறதென்று வைத்தக்கொள்வோம்‌. 
அப்பொழுது அதற்கு ஒருமுகமான முடிவுகாண்பதுதான்‌ 
நல்லது. ஓரிரண்டு வாககுகள்‌ விசஇயாசப்பட்டாலும்‌, 
மிகப்‌ பெரும்பன்மையோருடைய அபிப்பிராயம்‌ ஒரே 
விதமாக இருக்கறசாவென்று நரம்‌ பார்ச்தக்கொள்ள 
வேண்டும்‌. அப்படிக்கில்லாமல்‌, சாதாரண ஒரு பிரச்னைக்‌ 
கூச்‌ சக்கிமான ஒரு முடிவு காண வேண்டுமானல்‌, ஓரி 
ரண்டு வாக்குகள்‌ அதிகப்பட்டிரு்தாலே போதுமானது. 
அதாவது, ஓரிரண்டு அதக வாக்குகளைக்‌ கொண்டே, 
பெரும்பான்மையோரால்‌ நிகறவேற்றப்பட்ட தென்று 
காம்‌ சொல்லிவிடலாம்‌. ஏனென்றால்‌, பிரச்னைக்குச்‌ க்கி 
மான முடிவுகரணவேண்டுமென்பத தான்‌ இக்குமுக்கியம்‌, 


97. அரசாங்க அதிகாரிகளின்‌ நியமன விஷயம்‌ 


அரசாங்க அதிகாரிகளைத்‌ தெரிக்தெடுப்பது ஒரு சக்க 
லான்‌ விஷயமென்று எற்கனவே கான்‌ சொல்லியிருக்க 
றேன்‌. இந்த அதிகாரிகளை நியமிபபதற்கு இரண்டு முறை 
களை அனுஷ்டிக்கலாம்‌. கேர்முகமாக நியமனம்‌ செய்வத 
ஒன்று; இருவுளச்‌ சீட்டு போட்டு அதன்‌ மூலமாக நிய 
மனம்‌ செய்வது மற்றொன்று. இர்த இரண்டு முறைகளும்‌ 
அநேக குடியரசு காடுகளில்‌ இருக்து வந்திருக்கின்றன, 
திருவுளச எட்டின்‌ மூலமாக அதிகாரிகளை நியமனம்‌ செய்‌ 
வதுதான்‌, ஜனகசாயக முறையைத்‌ தீழுவியதா மிருக்கிற 
தென்று மாண்டெல்க்கு என்ற அறிஞன்‌ கூறுகிருன, அதி 
காரிகளைத்‌ தெரிக்தெடுபபது அரசாங்க ததின்‌ பொறுப்பே 
தவிர, அரசின்‌ பொறுப்பல்ல. இதனை நரம்‌ சரியாகத்‌ 
தெரிந்து கொண்டுவிட்டோமானால்‌,இக்தத்திருவுளச்‌சட்டு 
முறை, ஜனகாயகத்திற்கு. இசைக்ததாயிருக்கிற தென்‌ 
பதை அக்கீகரிததுக்கொள்வேரம்‌. ஜனகாயக முறையைத்‌ 
தழுவியுள்ள ஒர்‌ அரசாங்கமானது, குறைவரன காரியல்‌ 
கனைச்‌ செய்து திறமையான நிருவாகத்தை நடத்துறது, 
அதாவது, குறைவான எண்ணிக்கையுடைய அதிகாரிகள்‌ 
இருக்தசல்‌, திறம்பட கிருவாகத்தை நடத்தலாம்‌. 
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உண்மையான ஜனமாயக அரசாங்கத்தில்‌, அரசாங்க 
உச்தியோகம்‌ என்பது ஒரு ஈபருக்குச்‌ காட்டப்படூகிற 
சலுகையல்ல; ஒரு ஈபருக்கு அளிக்கப்படும்‌ பொறுப்புள்ள 
வேலை. யார்‌ வேண்டுமானாலும்‌ இர்த உத்தியோகத்தை 
வடக்கலாமென்பது முடியாது. யார்‌ நியமிக்கப்படுகிறார்‌ 
களோ அவர்கள்‌ சட்டப்படியே ஈடக்க வேண்டும்‌. சட்‌ 
டம்‌ எல்லாருக்கும்‌ ஒன்றுதான்‌. 


உண்மையான ஜன ஆட்சி முறை நிலவுனெற ஒருகாட்‌ 
டல்‌, திருவுளச்‌ ட்டின்‌ மூலம்‌ அதிகாரிகளை நியமனம்‌ 
செய்வதென்ப தொன்றே, அதிகமான பாதகத்தை உண்டு 
பண்ணாமலிருக்கக்கூடியது. ஒழுக்கம்‌, தறமை, கொள்கை, 
பணம்‌ முதலிய விஷயங்களில்‌ எல்லா ஜனங்களும்‌ 
ஏறக்குறைய ஒரே மாதிரியாக இருப்பது, ஜன தட்ட 
முறையைத்‌ தழுவியுள்ள ஒரு நாட்டில்தான்‌ சாத்தியமா 
யிருக்கும்‌; இதனல்‌, யார்‌ அதிகாரிகளாகத்‌ தெரிக்தெடுக்கப்‌ 
பட்டாலும்‌, திறமை, தன்மை முதலிய விஷயங்களைப்‌ 
பொறுத்த மட்டில்‌ எல்லோரும்‌ ஒன்றாகவே இருப்பர்‌. 
ஆனால்‌, உண்மையான ஜன ஆட்சி யென்பது ஏற்கனவே 
கான்‌ கூறியுள்ளபடி ஒரு லட்சியமாகத்தான்‌ இருக்கமுடி 
யுமே தவிர, அனுபவ சாத்தியமான ஆட்சி முறையா 
ருக்க முடியாது. 


மேோமுகமான நியமனம்‌, திருவுளச்‌ €ட்டின்‌ மூலம்‌ 
நியமனம்‌ என்ற இரண்டு முறைகளையும்‌, கலந்து, அதிகாரி 
கள்‌ நியமனம்‌ செய்பபபடுகருர்களென்று வைத்தக்‌ 
கொள்வோம்‌. இந்த மாதிரியான சந்தர்ப்பங்களில்‌ 
விசேஷத்‌ திறமையைக்‌ காட்ட வேண்டிய ராணுவம்‌ முத 
லிய உக்தயோகங்களுக்கு கேோமுகமான நியமன முறை 
யையும்‌, விவகார ஞானம்‌. நியாயததடன்‌ நடந்துகொள்ள 
வேண்டிய அவசியம்‌, பொறுப்பை உணரும்‌ தன்மை முத 
லியன தேவையாயிருக்கிற உத்தியோகக்களுக்கு, அதா 
வது நீதிபதிகள்‌ முதலிய உத்தியோகங்களுக்கு, தருவு 
எசு ட்டு லம்‌ நியமன முறையையும்‌ அனுஷ்டித்தல்‌, 
மல்லது. ஏனென்றால்‌, நல்ல விதமான ஒரு ராஜ்யத்தில்‌ 
மேலே சொன்ன விவகார ஞானம்‌ முதலிய தன்மைகள்‌ 
ஏறக்குறைய எல்லாப்‌ பிரஜைகளிடத்திலும்‌ இருக்கும்‌. ' 
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மன்னராட்சி முறையைத்‌ தழுலியுள்ள ஓர்‌ அரசாங்‌ 
கத்தில்‌, மேலே சொன்ன இரண்டு முறகளுக்கும்‌ இட 
மில்லை. எனென்றாள்‌, அரச்னுரூத்தான, சன்‌ அதிகாரிகளை 
நியமித்துக்கொள்ளும்‌ பூண்‌ அதிகாரம்‌ இருக்கிறது மன்‌ 
னனிடமிருக்து, இந்த அதிகாரத்தை எடுத்துவிட வேண்டு 
மென்று சொன்னால்‌, மன்னராட்சி முறையையே மாற்றி 
யமைக்க வேண்டுமென்று சொல்வதாகும்‌, 

இணி, ஒரு ஜன்‌ சபையில்‌, வாக்குகளைப்‌ பதிவு 
செய்வது எப்படி, சேகரிப்பது எப்படி என்பவைகளைப்‌ 
பற்றிச்‌ சிறிது கூறவேண்டியிருக்கிறது, இது விஷய 
மாக,ரோம ராஜ்யத்தில்‌ என்ன நறை அனுஷ்டிக்கப்பட்ட 
தென்பதை கரம்‌ தெரிச்து கொண்டுவிட்டேோமானால்‌ 
அதுவேபோதுமானது. இரண்டுலட்‌ ௪ம்‌ பேரடங்கியிருக்த 
ஒரு சபையில்‌, பொத விவகாரங்கள்‌ எவ்வாறு நடத்தப்‌ 
பட்டனவென்பதைப்‌ பற்றித்‌ தெரிக்தகொள்வது உப 
யோகமான தாபிருக்குமல்லலச? 


38. ரோம ஜன சபை 


புராதன ரோம ரசஜ்யத்தைப்பற்றி, ஈமக்கு ஆதார 
முள்ள தஸ்தவேஜுகள்‌ கிடைக்கவில்லை. ஈமக்குக்கிடைத்‌ 
தனவற்றுள்‌ பெரும்பாலன, கட்டுக்கதைகளோ என்று 
கருத வேண்டியிருக்கிறது. ரோமர்கள்‌, ஆதியில்‌ மூன்று 
ஜாதியினராகப்‌ பிரிக்தருந்தார்கள்‌. நாளாவட்டத்தில்‌ இக்த 
மூன்று ஜாதியினரும முப்பத்தைக்து ஜரஇயினராகப்‌ 
பிரிந்தார்கள்‌. இவர்கள்‌ ஈகர வாசிகளென்றும்‌ காட்டு 
வாசிகளென்றும்‌ இரண்டு பெரும்பகுதியினராகப்‌ பிரிக்கப்‌ 
பட்டிருக்தார்கள்‌. இதன்‌ மூலமாக பூர்விக ரோமர்கள்‌, 
தகர வாழ்க்கையையும்‌ நாட்டு வாழ்‌ கையையும்‌ இணைத்‌ 
துக்கொண்டே வச்தனர்‌. ஒன்றினின்று மற்றொன்றைப்‌ 
பிரித்துக்கட்டவிலலை. பின்னர்‌, ஸ்ர்வியஸ்‌என்‌ ற ஒரு மன்‌ 
னன்‌ காலத்தில்‌, ரோமர்கள்‌ ஆறு பிரிவினசாகப்‌ பிரிக்கப்‌ 
பட்டார்கள்‌. இவர்களனைவரும்‌ சேர்ந்துதான்‌ ஒரு ஜன 
சபையாகக்‌ கூட்டினார்கள்‌. இந்த சபைக்கு “கொமிஷியா", 
என்றும்‌, இவர்கள்‌ கூடுகற இடத்திற்கு “போரம்‌”! 
என்றும்‌ பெயர்‌. இவர்கள்‌ ஆதியில்‌ எப்படி. ஆடம்பர 


1 Forum, 
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வாழ்க்கை கடத்தி வந்தார்களோ அதைப்போல்‌, ஜன்‌ 
சபையில்‌ இவர்கள்‌ வாக்குக்‌ கொடுக்றெ முறையும்‌ சலப 
மாகவே அமைத்திருந்தது. ஒவ்வொருவரும்‌, தங்கள்‌ 
வாக்கை உரத்த குரலால்‌ தெரிவிப்பார்கள்‌. இதை உடனே 
ஓர்‌ அதிகாரி பதிவு செய்துகொள்வான்‌; முதலில்‌ ஜாதி 
வாரியாக அல்லது பிரிவு வாரியாக இந்த வாக்கு எடுக்கப்‌ 
பட்டது, பின்னர்‌, ஒவ்வொரு ஜாதியிலிருச்தும்‌ அல்லத 
பிரிவிலிருக்தும்‌ இடைத்த பெரும்பசன மையான வாக்கு 
கனைக்கெரண்டு அந்த ஜாதி அல்லது பிரிவினருடைய அபிப்‌ 
பிராயம்‌ தெரிச்து கொள்ளப்பட்டது. இதற்குப்‌ பிறகு 
எல்லா ஜாதி அல்லது எல்லாப்‌ பிசிவுகளினுடைய வாக்கு 
களையும்‌ சேகரித்து, அதுவே, ஜன வாக்காக, அதாவது 
பொதுஜன அபிப்பிராயமாக வெளியிடப்பட்டது. ஜனக 
கள்‌, ஒழுக்க முடையவர்களா யிருந்த வரையில்‌, 
இர்த முறை சரியாகவே ஈடைபெற்று வந்தது. 
னல ஜனங்களிடத்தீல்‌ ஒழுக்கவீனங்கள்‌ புகும்து 
அ டடப்றகு; இந்த முறை €ரழிச்து போய்விட்ட த. குடி 
யரசு முறை (ரோமாபுரியில்‌) வீழ்ச்சி யடைர்ததற்கு இந்த 
ஒழுக்கவீனமே காரணமென்று சொல்லப்படுகிற. இந்த 
மூக.றயைச்‌ சிறிது மாற்றியமைத்த ஒழுங்குபடுத்தி யிருக்‌ 
தால்‌, ரோமக்‌ குடியரசுககு வீழ்ச்சியே எற்பட்டிராது. 
திடகாத தரமுள்ள ஒருவன எநத உணவவச்‌ சாப்பிடு 
திறானோ அதே உணஃவ ஒரு நோயாளி சாப்பிடமுடி யுமா? 
முடியாது. அதைப்போல்‌, நல்ல ஜனங்களுக்காகவென்று 
ஏற்பட்ட சட்டங்களைக்‌ கொண்டு, ஒழுக்கவினமுள்ள 
ஜாதியாரை ஆளவேண்டுமென று ஆசைப்படலாமா? 
இத்தலியிலுள்ள வெணிஸ்‌ குடியரசு ராஜ்யம்‌ இதற்குச்‌ 
சிறந்த உதாரணம்‌. இங்கு கல்ல சட்டங்கள்‌, சட்ட புத்த 
கத்தில்‌ இருக்தன. ஆலை ஜனங்கள்‌ கெட்டவர்களாயிருக்‌ 
தார்கள்‌. என்ன ஏற்பட்டது? குடியரசு வீழ்ச்சி. இதனைத்‌ 
தடுக்க என்னென்னவோ முயற்சிகள்‌ செய்யப்பட்டன. 
பயனெ ழுமில்லை, 
39, சில விசேஷ அதிகாரிகள்‌ 


பல அமிசக்கள்‌ சேர்க து ஒரு சாஜ்பமாகற.து இச்தப்‌ 
பல அமிசங்களுக்கிடையே யுள்ள சம்பந்தா சம்பந்தங்கள்‌ 
சரியாக நிர்ணயிக்கப்படாத காலத்திலும்‌, அல்லது இந்தச்‌ 
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சம்பந்தங்கள்‌ அடிக்கடி மாறக்கூடிய விதமான காரணக்‌ 
கள்‌ எவையேனும்‌ இருந்தாலும்‌, இவைகளை யெல்லாம்‌ 
ஒழுங்குபடுத்தி விடுவதற்கென்று லெ விசேஷ அதிகாரிகளை 
மியமிக்கலாம்‌. அசசாங்கத்£ற்கும்‌ ஜனங்களுக்கும்‌, அல்லது 
அரசுக்கும்‌ அரசாக்கததீரகும்‌ உள்ள தொடர்பை 
இவர்கள்‌ ஒழுங்குபடுத்திக்‌ கொடுப்பார்கள்‌. இவர்களுக்கு, 
கான்‌ !ட்ரிப்யூன்கள்‌''! என்று பெயர்‌ கொடுப்பேன. 
இவர்கள்‌, சட்டக்களுக்கும்‌, சட்ட நிர்மாண அ௮திசசரத்‌ 
திற்கும்‌ பாதுகாப்பாளச்களா யிருப்பார்கள்‌. இவர்கள்‌, 
சந்தர்ப்பத்தற்கேர்மாற்போல்‌, அரசாங்கத்‌ தீனீன்று ௮௪ 
சைக்‌ காப்பாற்றுவராகள்‌; அல்லது ஜனங்களீன்‌ எ தீர்ட்பி 
லிருந்து அரசாங்கத்தைக்‌ கசப்பாற்றுவார்கள்‌, இந்த 
மாதிரியான அதிகாரிகள்‌ ரேரமாபுரியிலும்‌ டெனிஸ்‌ குடி 
யரசு காட்டிலும்‌ இருக்தார்கள்‌. 


“ட்ரிப்பூன்கள்‌” என்றெ இர்த வீசேஷ அதிகாரிகள்‌ 
ராஜ்ய அமைப்பின்‌ எந்த ஓர்‌ அமிசசதைச்‌ சேர்க தவர்களு 
மல்லர்‌. சட்ட கிர்மாண ௮தகாரததலோ நிருவாக அதி 
காரத்திலோ இவர்களுக்கு எவ்வித பக்கும்‌ இடையாது. 
இங்கனம்‌ பக்கு இல்லாத ஒரு காரணததன லேயே, இவர்‌ 

- சளுடைய அதிகாரம்‌ மகசதவம்‌ பொருக்தியதா யிருக்‌ 
மத. இவர்கள்‌, தாங்களாக எதையும்‌ செய்யமுடியாது. 
ஆனால்‌ எதையும்‌ தடுத்தவிடலாம்‌. சட்டங்கள்‌ இயற்று 
கிற அரசைக்காட்டிலும்‌, அர்தச்‌ சட்டங்களை ௮னுஷ்‌ 


டானத்திற்குக்‌ கொண்டு வருஒற அரசாங்கத்தைக்‌ காட்டி 
லம்‌, இர்த விசேஷ அதிகாரிகள்‌ புனீசமானவாகள்‌; 


கெளரவத்தற்குரியவர்கள்‌. பூர்விக சேசமாபுரியீல்‌ இவர்‌ 
களுக்கு விசேஷ மரியாதை இருந்து வந்தது, 


நிருவாக அதிகாரம்‌ கடுமையாக இல்லாமல்‌ கிதான 
மாக இருக்கும்படி பார்த்துக்கொள்வதும்‌, சட்டங்கள்‌ 
சரியானபடி. பிரயோகம்‌ செய்யப்படுன்‌ றனவாவென்ப 
தைக்‌ கண்காணிப்பதும்‌ இந்த வீசேஷ அதகாரிகளின்‌ 
வேலை. ஆனால்‌ இவர்களே கிருவாக அதிகாரசதையும் சட்ட 
அனுஷ்டான அதிகாரத்தையும்‌ ஏற்றுக்கொண்டு விடுவார்‌ 


1 ஒழுங்கு நிர்ணய அதிகாரிகளென்‌ று இவர்களைச்‌ சொல்லலாம்‌” 
174-அம்‌ பக்கம்‌ பார்க்க, 
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களானால்‌, அப்பொழுது இவர்கள்‌ கொடுக்கோலர்களா இ 
விடுகிறார்கள்‌. இவாகளினால்‌ ஒழுக்கவீனங்கள்‌ மலிச்து, 
ராஜ்யமே சரழியத தொடக்குகறத. 


மற்றும்‌, இந்த விசேஷ அதிகாரிகள்‌ அதிகமானபேரா 
யிருக்கக்கூடா து. இவர்கள்‌ எண்ணிக்கையில்‌ எவ்வளவுக்‌ 
கெவ்வளவு குறைவா யிருக்கிறார்களேர ௮வ்‌உளவுக்‌ கவ்‌ 
வளவு நல்லது, தவிச, இவர்களை கிரச்தர அதிகாரிகளாக 
வும்‌ கியலிக்கக்கூடாது ராஜ்யத்தின்‌ பல அமிசக்கனையும்‌ 
ஒழுங்குபடுத்தவிட வேண்டிய சச்தர்ப்பததல்‌ மட்டும்‌. 
இவர்களை நியமித்தக்கொண்டால்‌ போதுமானது. 


40. சர்வாதிகாரிகள்‌ 


இன்னொரு வகையான விசேஷ அதிகாரிகளைப்பற்றிச்‌. 
சிறிது கூறுவோம்‌. ஒரு சட்டத்தை இயழ்றிவிட்டோமா, 
னால்‌, அதனை அடிக்கடி மாற்றிக்கொண்‌ டிறாக்கமுழியா து, 
இக்தமாற்ற முடியாத கரரணத்தினால்‌ எதிர்பாராத அல்‌! 
லது ஏதோ ஒரு விசேஷ நெருக்கடி. ஏற்படுகிறபோ.த," 
அதற்கு மேற்படி சட்டம்‌ பொருத்தமில்லா திருக்கலாம்‌. 
இதனால்‌ நெருக்கடியைச்‌ சமாளிக்கக்கூடிய சக்தி அர்தச்‌ 
சட்டத்திற்கு இல்லாமற்போய்‌, கடைசியில்‌ ராஜ்யச்திற்கே 
கேடு உண்டாகிவிடுகிறது. கெருக்கடியைச்‌ சமாளிப்பதற்‌ 
கென்று புதியதொரு சட்டத்தை இயற்றிவிடலாமே 
பென்றுசொன்னால்‌, அதற்காக எத்தனையோ சம்பிரதாயங்‌ 
களை அனுசரிக்கவேண்டி யிருக்றெது. சம்பிரதாய பூர்வ 
மாக ஒரு சட்டத்தை நிறைவேற்றி அனுஷ்டான ததற்குக்‌ 
கெொண்டுவருகற வரையில்‌, நெருக்கடி கிற்குமா? அதற்‌ 
குள்‌ ராஜ்யமே அழிச்து போகக்கூடுமே. ஏதோ ஒரு சில. 
விஷயங்களை மட்டும்‌ முன்னிலைப்‌ படுத்திக்கொண்டு ஒரு. 
சட்டத்தை இயற்றுகிறோம்‌. ஆனால்‌ அந்தச்‌ சட்டத்தை, 
அனுஷ்டரனத்திற்குக்‌ கொண்டுவருகறபோது, எதிர்‌ 
பாராத ஆயிரத்தெட்டு சிக்கல்கள்‌ உண்டாதல்‌ கூடும்‌: 
இவைகளை யெல்லாம்‌) சட்டத்தை இயழ்றுறபோது, 
எதிர்பார்க்க முடியாதல்லவா? எனவே, சட்டங்களின்‌ 
உதவியில்லாமலேயே ரஎஜ்ய கிருவாகம்‌ சடைபெற வேண்‌! 
டி.ய நிலைமையும்‌ எற்படும்‌ என்று எதிர்பார்த்தே, சட்டங்‌ 
களை இயற்றிக்கொள்ள வேண்டும்‌. ஸ்ட்பார்ட்டா வாள்‌ 
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கூட, தங்கள்‌ சட்டங்களைத்‌ தூங்கவிட்டு விட்டு, ராஜ்ய 
கிருவாகத்தை நடத்தி யிருக்கிறார்கள்‌. 


ஆனால்‌ இப்படிச்‌ சட்டங்களை சத்து செய்துவிட்டு 
சாஜ்யகிருவாகத்தைஈட ததவதென்றெ விஷயமிருக்கறதே 
௮ஃத, அடிக்கடி செய்யப்படக்கூடியதல்ல. சட்டக்களி 
இுடைய அதிகாரம்‌ மகா புனிதமுடையது. இர்தப்புனிதத்‌ 
தன மையை நாம்‌ அடிக்கடிகறைப்பமுத் திக்கொண்டிருக்க 
லாமா? ராஜ்யத்திற்கு மகத்தானதோர்‌ ஆபத்து ஏற்பட்டு, 
சாதாரண சட்டங்களைக்‌ கொண்டு அர்த ஆபத்தைக்‌ 
கடக்க முடியாத நி’ைமையில்தான்‌, அர்தச்‌ சாதாரண எட்‌ 
உங்களே ஒதுக்கித்‌ தள்ளி வைத்துவிட்டு, விசேஷ சட்ட 
மொன்றை நிறைவேற்றி அதனை அனுஷ்டானததிற்குக்‌ 
கொண்டுவரும்‌ பொறுப்பை தக்க ஒரு மனிதனிடமோ 
அல்லது இரண்டு மூன்று மனிதர்களிடமோ ஒப்படைக்க 
வேண்டும்‌. அரசாங்கக்‌ கச ரியக்கள்‌, சாதராண காலத்‌ 
தல்‌ எக்த வேகத்தடன்‌ கடைபெறுஇன்றனவே, அந்த 
வேகததைக்‌ காட்டிலும்‌ சிறித வேகமாக, சிறித விச 
மாகக்‌ காரியக்கள்‌ சடைபெற்றுலே, மேர்படி செருக்கடி 
யைச்‌ சமாளித்துவிடலாமெனறு தெரிந்தால்‌, அரசாக்க 
அூகாரிகளிலேயே இரண்டு மூன்று பேரைப்‌ பொறுக்கி 
அவர்களிடத்தில்‌ சாதாரண சட்டங்களை யுக்தம்‌ 
போல்‌ அனுஷ்டானத்திற்குக்‌ கொண்டுவரும்‌ பொறுப்யை 
ஒப்படைக்கலாம்‌. அப்படிக்கின்‌ றி, சட்ட சம்பிரதாயங்‌ 
களை அனுசரித்து ஆபத்தைச்‌ சமாளிக்க முடியாதென்று 
தெரிந்தால்‌, எல்லாச்‌ சட்டங்களையுமே ரத்த செய்துவிட்டு, 
மேலே சொல்லப்பட்ட மாதிரி ஒரு விசேஷ சட்டத்தைச்‌ 
செய்து, அதனை அனுஷ்டான த்‌இற்குக்‌ கொண்டுவரும்‌ 
பொறுப்பை ஒரு தலைவணிடம்‌ ஒப்படைக்கலாம்‌. இவனுக்‌ 
குச்‌ (சர்வாதிகாரி! என்று பெயர்‌. இவன்‌, எல்லாச்‌ 
சட்டங்களையும்‌ ஜனாதிக்கதசையுக்கட வாயடக்டி விட 
லாம்‌. ஜனாதக்கத்தை இவன்‌ அடக்கிவிட்டாலும்‌, ஜன 
அபிப்பிராயத்தைத்‌ தழுவியே கடக்‌றவனைைமுன்‌; ஜன 
விருப்பத்தைப்‌ பூர்த்தி செய்தவனேயா கிறான்‌ எப்படி 
யென்றால்‌, ராஜ்யததை ஆபச்தினின்‌று காப்பாற்ற 
வேண்டு மென்பதுதான ஜன அபிப்பிராயம்‌; ஜன வீருப்‌ 
ம்ம்‌. இக்த அபிப்பிராய த்தையும்‌, விருப்பத்தையும்‌ சர்வா இ 
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காரி பூர்ததிசெப்கிறானல்லவா? இப்படிச்சர்வாதிகாரத்தை 
யும்‌ஒருவணிடத்தில்‌ ஒப்படைக்கிறபோது குறிப! ட. இவ்‌ 
வளவு காலம்‌ வரையில்தான்‌ அவனுடைய சா்வாதகாரம்‌ 
இருக்க வேண்டுமென்று கிர்சதாரணம்‌ செய்தவிட 
வேண்டும்‌. நெருக்கடி சீக்கவிட்டால்‌, சாவாதகாரப்‌ 
பதவி ரத்து செய்யப்பட்டு, பழைய மாதிரி, சாதாசண 
சட்டங்களைக்‌ கொண்டு கிருவாகம்‌ கடைபெறுமாறு 
செய்யவேண்டும்‌. அப்படிக்கின்றி, காலவரையின்றி 
ஒருவனைச்‌ சர்வாதிகாரியாக நியமித்து விட்டோமானால்‌, 
அவனே, பின்னர்‌, கொடுக்கோலனக விடுகிறான்‌. அவனால்‌, 
ராஜ்யமும்‌ சேழியத தொடங்குகிறது. ரோம ராஜ்யத்தில்‌, 
சர்வாதிகாரிகள்‌ ஆறுமாத காலசதிற்கே கியமிக்கப்பட்டு 
வந்தார்கள்‌. எந்தக்‌ காரணத்நிற்காக ஒருவன்‌ சச்வாஇ 
காரியாக சியமிக்கப்‌ படுகிறானே அச்சக்‌ காரணத்தை 
மட்டும்‌, அதாவது தேசத்திற்‌ கேற்பட்டுள்ள ஆபத்தை 
மட்டும்‌, அவன்‌ கவனிக்கவேண்டும்‌. மற்று விஷயங்களைப்‌ 
பற்றி அவன சிக்‌ தனை செய்யக்கூடாது, 


41, கண்காணிப்பு அதிகாரிகள்‌ 


ஜன இச்‌ சையானது சட்டங்களின்‌ மூலமாகப்‌ பதிவு 
செய்யப்படுகிறது. அதாவது ஜனக்கள்‌, தங்கள்‌ இச்‌ 
சையை, சட்டங்களை நிறைவேற்றச்செய்வதன மூலம்‌ ஊர்‌ 
ஜிதப்படுததிக்கெரள்றொர்கள்‌. அதுபோலவே, பொதுஜன 
அபிப்பிராயமான த கண்காணிப்பு முறையில்‌ பதவு செப்‌ 
யப்படுகிறது. அதாவது, கண்காணிப்பு அதிகாரி யொரு 
வன்‌, பொதுஜன அபிப்பிராயம்‌ இன்னமாதிரி யிருக்றெ 
தென்று பிரகடனம்‌. செய்கிறான்‌. இவனுடைய கடமை, 
பொதுஜன அபிப்பிராயத்தைப்பற்றித்‌ திர்ப்பளிப்பதல்ல; 
அதனை வெளிப்படுத்தவ துதான்‌. 


ஒரு ஜாதி, எதனை உயர்வாகப்போற்றுகிறதோ அத 
னைக்மொண்டு, அந்த ஜாதியின்‌ ஒழுக்கத்தை காம்‌ தெரிந்து 
கொள்ளலாம்‌. உலகத்திலுள்ள ஒவ்வொரு ஜாதியினரும்‌ . 
ஒவ்வொரு விதமான கேளிக்கைகளில்‌ ஈடுபட்டிருக்கின்‌ 
றனர்‌. இப்படி அவர்கள்‌ ஈடுபடுவது அவர்களுடைய அபிப்‌ 
பிராயமே தவிர அவர்களுடைய சுபாவமல்ல. ஜனங்களி 
இடைய அபிப்பிராயத்தைச்‌ ச்திருத்தி விடுச்கள்‌; அவர்‌ 
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களுடைய பழக்க வழக்கங்கள்‌ சர்‌ திருந்திவிடும்‌. எது கல்‌ 
லதோ அல்லது கல்லது எது என்று ஈம்புகிரார்களோ 
அதையே ஜனங்கள்‌ விருப்புகிறார்கள்‌. ஆனால்‌ ஏது கல்‌ 
லது என்பதைப்பற்றி அப்ப்பிராயம்‌ கொள்வதில்தான்‌ 
அவர்கள்‌ தவறு செய்து விடுகிறார்கள்‌. இந்த அபிப்பிரா 
யத்தை ஒழுங்குபடுச்துவிடவேண்டியது அவயெம்‌. ஜனக்‌ 
களுடைய அபிப்பிராயத்தை ஒழுங்குபடுத திவிடுவ து, 
அவர்களுடைய ஒழுக்கத்தையும்‌ ஒழுங்குபடுத்தி விடுவ தர 
கும்‌. சட்டக்களின மூலம்‌ ஜனங்களுக்கு ஒழுக்கத்தைப்‌ 
புகுத்த முடியாத. ஆலை சட்டங்கள்‌ ஒழுக்காக அனுஷ்‌ 
டானத்திற்குக்‌ கெொரண்டுவரப்படுமானால்‌, ஜனங்களுடைய 
ஓழுக்கமும்‌ தாகைவே சீர்‌ திருக்‌ விடும்‌. இதனால்தான்‌, 
சட்டங்கள்‌ அழுக்காக அனுசரிக்கப்பட்டு வருகிற காலத்‌ 
தில்‌, கண்காணிப்பு அதிகாரிகளை கியமிக்கவேண்டுமென் நு 
சான்‌ சொல்றன்‌. புதியதோர்‌ ஒழுக்கத்தைப்‌ புகுத்து 
வதற்காகவல்ல. இருக்கப்பட்ட ஒழுக்கத்தைப்‌ பாதுகாத்து 
வருவதற்காகவே இந்த அதிகாரிகளை நியமிக்க வேண்டும்‌, 
இவர்கள்‌, ஜனங்களுடைய அபிப்பிராயங்கள்‌ தவறான 
பசதையில்‌ செல்லாதபடி. தடுப்பார்கள்‌, ஒர்‌ அபிப்பிரா 
யத்தைப்‌ பற்றி ஜனங்களிடையில்‌ இடமினமை காணப்‌ 
பட்டால்‌, இதுதான்‌ சரியான அடிப்ப; ரயமென்று அவர்‌ 
களுக்கு எடுத்துச்‌ சொல்லி அவர்களைத்‌ திட்டப்படுத்தி விடு 
வார்கள்‌. ஆனால்‌, இவர்கள்‌, பொதுஜன அபிப்பிராயம்‌ 
வெளியாகாதபடி. அதனை அடக்கிவிடக்கூடாது, 


42. மதம்‌ 


ஆதியில்‌ மணிதர்கள்‌, தங்கள்‌ சுஐதமானர்களாக, அரசர்‌ 
களை ஏற்றுக்கொள்ளவில்லை; தெய்வங்களைத்தான்‌ ஏற்றுக்‌ 
கொண்டார்கள்‌. அப்படி யே கடவுள்‌ ராஜ்யத்தைத்‌ தவிர 
வேறு அரசாங்கத்தை அவர்கள்‌ அங்‌கேரித்துக்‌ கொள்ள 
வில்லை, தேவர்களாயிருக்கப்‌ பட்டவர்கள்‌ தான்‌ அரசர்‌ 
களா யிருக்க முடியுமென்ற கலிகுலாவின்‌ தர்க்க கியா 
யத்தை அவர்கள பின்பற்‌ )ினரைகள்‌.! அப்படி. அவர்கள்‌ 
செய்தது அப்பொழுது சரி. தல்களோடு எல்லா வகையி 
லும்‌ சமமாக வாழ்க்த கெொண்டிருக்கப்பட்ட ஒருவனை, 
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எஜமானனாக ஏற்றுக்கொள்ள வேண்டுமென்று சொன்‌ 
னால்‌ அதற்குமுன்‌ தனக்களுடைய மனத்தை எவ்வளவேச 
பக்கூவப்படுதத வேண்டி யிருக்றெதல்லவா? 


ஆதியில்‌ ஒல்வொரு ஜாதியினரும்‌ ஒவ்வொரு கடவு 
ளைக்‌ தலைவசாக ஏற்‌.நு வழிபட்டு வந்தனர்‌. இசல்‌ உல 
கததில்‌ எத்தனை ஜாதியினர்‌ இருந்தனரோ அத்தனை கடவு 
ளர்கள்‌ இருச்தார்கள்‌ . இரண்டு ஜாதியினர்‌ சோ்க்து ஒரே 
தலைவனை எற்றுக்கொணட ல்லை. இங்கனம்‌ யுத்தகளத 
தில்‌ சக்திக்கிற இரண்டு படையினரும்‌ ஒரு தலைவனை ௮2 
கரித்துக்‌ கொண்டது கிடையாது. இத்த மாதரி பிரிவ்னை 
களினால்தான்‌, பல தெய்வங்களையும்‌ வழிபடுவது என்ற 
வழக்கம்‌ ஏற்பட்ட த. இக்தப்‌ பல தெய்வ வழிபாட்டின்‌ 
காரணமாக, மதத்துவேவும்‌, மதச்‌ சச்சரவுகள்‌ முதலியன 
உண்ட ஈயின. 


முரகாலததில்‌ அரசியலும்‌ மதமும்‌ ஒன்றாகவே இருச்‌ 
தன ஒவ்வொரு நாட டிக்கும்‌ ஒவ்வொரு வீதமான சட்ட 
இட்டங்கள்‌ இருந்சது போல்‌ கடவுளர்களும்‌ இருந்தார்‌ 
கீள்‌. அரசியல்‌ சண்டை என்பது மதச்‌ சண்டையாகவே 
கருதப்பட்ட த. தேசக்களுக்கு எல்லை வகுக்கப்‌ பட டிருச்‌ 
ததைப்‌ போல, தெய்வங்களுக்கும்‌ எல்லை வகுக்கப்பட்ட 
ருந்தது. ஒரு தேசததனர்‌ வணக்கும்‌ தெய்வத்தை, மற்‌ 
மொரு தேசத்தினச்‌ வணங்கக்‌ கூடாது. எனவே ஒரு 
ஜாதியினரை, தங்கள்‌ மதத்தில்‌ சேர்த்துக்‌ கொள்ள 
வேண்டுமென்று சொன்னால்‌, அவர்களுடைய சாட்டை 
முதலில்‌ ஜெயிக்க வேண்டியதவசியமா யிருந்தது. தோல்வி 
யடைக்சவர்கள்‌, வெற்றியடைக்தவர்களுடைய தெய 
வத்தை வணக்க வேண்டுமென்று கட்டாயப்‌ படுத்தப்‌ 
பட்டார்கள்‌. 

இர்த மாதிரியான சந்தர்ப்பத்தில்கான்‌, ஏசுசாதர்‌ 
சோன ரி), கடவுள்‌ ராஜ்ய மொன்று இருப்பதாக உப 
தேசம்‌ செய்யலானார்‌. இவர்‌ காலத்தில்‌ அரசியல்‌ வேறாக 
வும்‌ மதம்‌ வேறாகவும்‌ பிரிர்சன. ஆனால்‌, சாஜ்யத்தின்‌ ஒற்‌ 
அமை சுலைந்துவிட்டது; கிறிஸ்தவ மதம்‌ பரவிய ஒவ்‌ 
வொரு தேசத்திலும்‌ உட்கலகச்கள்‌ தோன்றலாயின. 
கிறிஸ்தவ சாஜ்யமென்று ஒன்‌.௮ு இருக்கிற தென்பதை சம்ப 
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முடியவில்லை. இவர்களுடைய சம்பிக்கைகளுக்கு இர்த 
எண்ணம்‌ புதிதாக இருக்கது. இதஞ்ல்‌ இவர்கள்‌, கறிஸ்த 
வர்களை, கலகக்காராகளென்றும்‌, மதவிரோதிகளென்றும்‌ 
கருதி அவர்களைத்‌ துன்பு.றுத்திலாகள்‌, ஆனால்‌, பின்னர்‌, 
இிறிஸதவர்களே, தங்கள்‌ கைவலுத்தோக்கி கின்றகாலத்‌ 
நீல்‌ கிறீஸ்துவரல்லா சாரைத துன்புறு தடினாகள்‌, தவிர, 
கடவுள்‌ ராஜ்பம்‌, பூவோகசதில்‌ வந்திறங்கி விட்டதற்‌ கறி 
சூறியரகவே, கடவுளின்‌ அமிசமாக அரசன்‌ இருக்கிரு 
னென்று சொன்னார்கள்‌, ஆனால்‌ மதத்‌ தலைவர்கள்‌ இதனை 
எதிர்த்து வந்தார்கள்‌. அரசர்கள்‌. தங்களுக்குத்தான்‌ 
முக்யெதீதுவம்‌ வேண டுபென்றார்கள்‌; மதத தலைவர்கள்‌ 
தங்களுக்குத்தான்‌ முக்கியத்தவம்‌ வேண்டுமெனறார்கள்‌. 
இவர்களுடைய பே ராட்‌ டத்தன்‌ மத்தியில்‌, ஜனங்கள்‌ 
அகப்பட்டுக்‌ கொண்டு யாருக்குக்‌ இழ்ப்படிர்து நடப்பது 
என்று தெரியாமல்‌ இகைத்தார்கள்‌. இச்சக்‌ காலத்தில்‌ 
தான்‌, அரசியலும்‌ மதமும்‌ வேறு வேறாகப்‌ பிரிக்கப்பட 
வேண்டுமென்றும்‌, இரண்டும்‌ ஒன்றாகவே இருக்‌ வேண்டு 
மென்றும்‌ இரண்டு கட்டுகள்‌ தோன்றலாயின, 


மணிதனுக்குரிய மதமெள றும்‌ தேசத்திற்குரிய மத 
மன்றும்‌, மதத்தை இரண்டு வகையாகப்‌ பிரிக்கலாம்‌. 
மனிதனுடைய மதத்திற்குக்‌ கோயில்கள்‌, பலீமீடங்கள்‌, 
சடச்ரூகள்‌ முதலியன ஒன றும்‌ தேவையில்லை. பரம்பொரு 
ளாயுள்ள கடவுளை, பக்தி விசுவாசச்தடன்‌ வணக்கு வ 
தென்பசோடு இந்த மதம்‌ முற்றுப்பெறு றது, இக்த 
மதத்தை அனுசரிக்கிறவன்‌, வெளி விவகரரல்களைப்‌ 
பொறுத்தமட்டில்‌ ல சுபாவமுடையவனா யிருக்கிறான்‌. 
இவனுடைய மதந்தான்‌ இயற்கையான மதம்‌; தெய்விக 
மதம்‌. தேசத்திற்குரிய மகமென்று சொன்னால்‌ அதற்குச்‌ 
சில்லரை தேவதைகள்‌ பலருண்டு. ஆராசனைகள்‌, சடக்கு 
கன்‌, கோட்பாடுகள்‌ முதலிய பலவும்‌ உண்டு. இர்த 
மதத்தை அனுஷ்டிக்கிறவர்கள்‌, மற்றவர்களுடைய மதங்‌ 
களை இழிவாகக்‌ கருத.ூருர்சள்‌, முற்கால து ஜனங்களால்‌ 
அனுசரிக்கப்பட்டு வந்த மதங்கள்‌ யாவும்‌ ஏறக்குறைய 
இந்த மாதிரியாகவே இருக்‌, சன. ்‌ 


மூன்றாவது வகை மதமொன்றுண்டு. இது விபரித 
மானது. இந்த மதத்தை அனுசரிக்கிறவர்களுக்கு இரண்டு 
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விதமான கோட்பாடுகள்‌, இரண்டுவிதமான சட்டதிட்டக்‌ 
கள்‌, இசண்டு விதமான எஜமானர்கள்‌, இப்பட யிருக்கின்‌ 
றன. இங்கனம்‌ இவர்களுக்கு முரண்பட்ட கடமைகள்‌ 
ஏற்பட்டு விடுவதனால்‌, இவர்கள நல்ல மத பக்தர்களாக 
வும்‌ இருப்ப தில்லை; விசுமாசமுள்ள பிரஜைகளாகவும்‌ 
இருப்பதில்லை. திபேத்தியர்‌, மக்கோலி.பர்‌, ஜப்பானியர்‌, 
ரோம இறிஸ்துவர்‌ முதலியோருடைய மதம்‌ இப்படிப்‌ 
பட்டதாகவே இருக்கிறது. இதனை புரோகித மதம்‌ என்று 
கூறலாம்‌. இரந்த மதத்தை அனுஷ்டிப்பதனால்‌ சமுதாயத்‌ 
திற்கு சன்மை உண்டாவ ல்லை. 


அரசியல்‌ கண்கொண்டு பார்க்கிறபோது, இச்த 
மூன்று வகை மதங்களிலும்‌ குறைகள்‌ இருக்கின்றன, 
இவற்றில்‌ மூன்றாவ.து சொல்லப்பட்ட மதம்‌ மிகவும்மோச 
மானதால்‌ அதைப்பற்றி விஸதரித்தப்‌ பேச வேண்டிய 
தேதவையேயில்லை. இரண்டாவது சொல்லப்பட்ட மத 
மிருக்றெதே, அதாவது சேசத்திற்குரிய மதம்‌, தெய்வபக்தி 
யோடு சட்டத்திற்கட௩கி கடக்கவேண்டுமென்ற எண்‌ 
ணததையும்‌ ஜனங்களுக்கு ஊட்டுவதால்‌, அந்த வகையில்‌ 
ஈல்லதுதான்‌ இதனால்‌ ஜனங்கள்‌, தெய்வத்திணிடம்‌ பக்தி 
செலுத்துவதபோல்‌, தேசத்தினிடம்‌ பக்திசெலுத்துகிறார்‌ 
கள்‌. தேசததொண்டே தெய்வத்‌ தொண்டு என்ற எண்‌ 
ணம்‌ ஜனக்களிடததில்‌ வலுக்கிறது.தேசத்தன பொருட்டு 
இறப்பது மேலானதென்றும்‌, சட்டங்களுக்குக்‌ கீழ்ப்‌ 
படிந்து நடவாமலிருப்ப.து தெய்வ கிர்தனையைப்‌ போன்ற 
தென்றும்‌, குற்றமுள்ள மனிதனை ஜனங்களுடைய சாபத்‌ 
நிற்காளாக்குவது கடவுளர்களின்‌ கோபத்துக்கிதை 
யாக்குவதாகுமென்றும்‌ ஜனக்கள்‌ கம்புகிருர்கள்‌. ஆனால்‌, 
இந்த மாதிரியான மத அனுஷ்டானததினால்‌, ஜனங்கள்‌ 
பொய்யை மெய்யாகக்‌ கொண்டுவீடுகிறார்கள்‌; மூட ஈம்‌ 
பிக்கையுடையவர்களாகி விடுறோர்கள்‌; மனப்பூர்வமாகக்‌ 
கடவுளைத்‌ தொழுவதென்பது போய்விடுகறத; அதண்‌ 
ஸ்தானத்தில்‌ ஆடம்பரமான சடக்குகள்‌ வந்து புகுச்து 
கொள்கன்றன. இவைகளினால்‌ ஜனங்களிடத்தில்‌ ஒரு 
குகிய புத்தி ஏற்பட்டு, தங்களுடைய கோட்பாடுகளை 
யும்‌ முறைகளையும்‌ அனுசரியாதவர்களைத்‌ துன்புறுத்தவ 


தும்‌ கொல்வதும்கியாயமென்றும்‌, தெய்வசம்மதமென்றும்‌ 
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கருதிவிடுகிழுர்கள்‌. இப்படிப்பட்ட மனப்பான்மை காரண 
மாக, இவர்கள்‌ எப்பொழுதும்‌ பிறசாட்டாருடன்‌ சண்டை 
போடவேண்டிய அவயெசதிற்குட்படுகிறார்கள்‌. இசனால்‌ 
இவர்களுடைய ராஜ்யத்தின்‌ க்ஷமத்திற்குப்‌ பாதகம்‌ 
ஏழ்படுகிற.து. 


இனி மனிதனுக்குரிய மதத்சைப்பற்றிச்‌ சிறிது கவ 
னிப்போம்‌. உண்மையான கிறிஸ்தவ மதம்‌ இதுதான்‌. 
இன்றைய தனம்‌ அ௮னுஷ்டி.க்கப்படுகிற இறிஸ்‌ துவமதமல்ல; 
சுவிசேஷத்தில்‌ கூறப்பட்ட கிறிஸ்தவ மதம்‌. இந்த உத்தம 
மான மதத்தின்படி.. எல்லா மனிதர்களும்‌ ஒரே கடவளின்‌ 
குழர்தைகள்‌; சகோதரர்கள்‌. மரண பரியந்தம்‌ இந்தச்‌ 
சகோதர உறவு மனித்ர்களைவிட்டு அக லவ தில்லை, இவை 
யெல்லாம்‌ பாராட்டத்தக்க விஷயங்கள்‌ மான்‌. ஆனால்‌, 
இந்த மதத்திற்கும்‌ சமுதாயத்திற்கும்‌ எவ்விதத்தொடர்பு 
மில்லாமற்‌ போய்விடுகிறது. ஜனங்களை, பிரஜைகள்‌ என்ற 
ஹோதாவில்‌, அவர்களுடைய நாட்டுடன்‌ ஜக்யெப்படுத்தி 
விடுவதற்குப்‌ பதிலாக, உலக விவகாரங்களினின்றுமே 
அவர்களை அப்புறப்படுத்தி விடுகிறது இந்த மதம்‌. இக்த 
மதத்தினர்‌ வ௫க்கிற ராஜ்யத்தில்‌, சட்டங்கள்‌, தங்கள்‌ சய 
சக்தி கொண்டுதான்‌ இயங்க வேண்டி மிருக்கன்றன; 
ஜனங்களுடைய பிரஜா சக்தியின்‌ உதவிபெற்று இயக்க 
முடியா தனவா கிவிடுகன்‌ றன. இவையெல்லாம்‌ சமுதாயத்‌ 
தின்‌ நல்வாழ்வுக்கு விரோதமானவை யல்லவர? 


உண்மையான கிறிஸ்துவ தர்மத்தை அனுசரிக்கும்‌ 
ஒரு ஜாதியினர் தான்‌ ஒழுங்கான சமுதாயததனசாச 
இருக்க முடியுமென்று சிலர்‌ சொல்டிறார்கள்‌. வாஸ்தவம்‌. 
ஆனால்‌ இகல்‌ ஒரு கஷ்ட ம்‌ இருக்கிறது. அதாவது. உண்மை 
யானகிறிஸ்தவர்களடங்யெ ஒரு சமுதாயம்‌, மனிதர்களைக்‌ 
கொண்ட சமுதாயமாக இருக்கமுடியாது. இந்த உண்மைக்‌ 
இறிஸ்துவ சமுதாயம்‌ பலமுள்ள சமுதாயமாசவும்‌ இருக்க 
முடியாது; நீடித்த காலமும்‌ ஜீவித்திருக்கமுடியா ௮. கிறை 
வுடையது என்ற காரணத்தினாலேயே இந்தச்‌ சமுதாயம்‌, 
கட்டுக்கோப்பாக இல்லாமல்‌ சளர்ச்சியடைச்துவ்டுறது. 
இதனுடைய நிறைவே, இதற்கு அழிவை யுண்டுபண்ணி 
விடுகிறது. 
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உண்மையான ஒறிஸ்துவ மதம்‌ பரவியுள்ள ஒரு சாட்‌ 
டில்‌, ஒவ்வொரு பிரஜையும்‌ தன்‌ கடமையைச்‌ செய்து 
கொண்டு போவான்‌; ஜனங்கள்‌ சட்டங்களுக்குக்‌ கீழ்ப்‌ 
படிந்து சடப்பார்கள்‌; முக்கியஸ்தர்கள்‌ நியாயமாகவும்‌ 
நிதானமாகவும்‌ ஈடந்துகொள்வார்கள்‌; அரசாங்கஅதிகாரி 
கள்‌ சேர்மையுடையவர்களாகவும்‌ஒழுக்கமுடையவர்களா 
கவும்‌ இருப்பார்கள்‌; போர்ச்‌ சேவகர்களோ, மரணததிற்‌ 
கும்‌ அஞ்சாதவர்களா பிருப்பார்கள்‌; ஜனங்களிட தில்‌ 
கர்வமோ ஆடம்பரமோ இரா த. இவையெல்லாம்‌ சரிதான்‌. 
இஃதெொரு பக்கத்துக்‌ காட்சி. இன்ஜெரு பக்கத்தைப்‌ 
பார்ப்போம்‌.க.றிஸ்துவ மசம்‌, மறு உலக விஷயங்களுக்கு 
தான்‌ முக்கியத்துவம்‌ கொடுக்கறது. ஓர்‌ உண்மைக இறிஸ்‌ 
துவனுடைய தேசம்‌, இச்த உலகத்திலே இருப்பதில்லை, 
அவன்‌, தன்‌ கடமையைச்‌ செய்கறானென்பது வாஸ்தவம்‌. 
ஆனால்‌ அந்தக்‌ கடமையைச்‌ செய்வதனால்‌ தனக்கு 
வெற்றியா தோல்வியா வென்பதைப்பற்றி அவன்‌ கவலைப்‌ 
படுவதேயில்லை. தான நேர்மையாக நடர்துகொண்டுவிட்‌ 
டால்‌ மட்டும்‌ பேசதுமென்று அவன்‌ கருதுகிருன்‌. ஆனால்‌ 
தன்னைச்‌ சுற்றி நல்லதா கெடுதலோ எது நேர்ந்தாலும்‌ 
அவன்‌ கவலைப்படுவதில்லை. தேசம்‌, செழிப்பா யிரும்தால்‌, 
அந்தச்‌ செழிப்பில்‌, தான பங்குகொள்ள வேண்டுமென்று 
அவன்‌ விரும்புவதில்லை. ஏனென்றால்‌, தனது தேசம்‌ 
அடைந்திருக்கும்‌ புசழானது, தனக்குக்‌ காவத்தை உண்டு 
பண்ணிவிடப்‌ போகிறதேயென்ற அச்சம்‌ அவனுக்கு, 
தேசம்‌ சீரழிம்‌.தகொண்டுபோகிறபோ த, அதனை த தடுக்க, 
அவன்‌ முயற்சி செய்யாமல்‌ “(எல்லாம்‌ கடவுளின்‌ தரு 
வருள்‌'' என்கிறான. 


ஒரு சமுதாயம்‌ அமைதியாகவும்‌ ஒழுங்கரகவும்‌ 
இயங்குவதற்கு, அச்தச்‌ சமுதாயததைச்‌ சேர்ர்த எல்லாப்‌ 
பிரஜைகளும்‌, ஒருவர்கூடப்‌ பாக்கியில்லாமல்‌ எல்லோரும்‌ 
உண்மைக்‌ இறிஸ்துவர்களாக இருக்க வேண்டுமெனப்‌ 
தென்னவோ வாஸ்தவம்‌. ஆனல்‌ துரதிருஷ்ட வசமாக, 
இர்த உண்மைக்‌ இறிஸ்துவர்களுக்கு மத்தியில்‌ ஒரு 
வஞ்சகன்‌ அல்லது பேரொசைக்காரன்‌ தோன்றிவிட்டால்‌, 
அவன்‌ நிச்சயமாக இந்த உண்மைக்‌ இறிள்‌ தவர்களினமீ து 
ஆகிக்கக்கெசண்டு விடுவான்‌; ௬லபமாகவும்‌ ஆதிக்கள்‌ 
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கொண்டுவிடுவான்‌, கிறிஸ்தவ 'தர்மமானத, மற்றவர்‌ 
களுக்குத்‌ தீக்கு நினைக்கக்க டாதென்று நமக்குப்‌ போடக்‌ 

றக. எனவே, மேலே சொல்லப்பட்ட ஈபர்‌, தனது 
தந்திரத்தனால்‌, இந்த உண்மைக்‌ கிறிஸ்தவர்களுடைய 
பொது ஸீலகாரங்களில்‌ பலவந்தமாகப்‌ பிரவேடிதல்‌, ஒரு 
பங்கு கேட்டு, அதைப்‌ பெற்றும்‌ விழுகிறான்‌. இதனால்‌ 
அவனுக்கு ஒரு மதிப்பு அல்லது கெளரவம்‌ உண்டாகிவிடு 
கிறது. அவனுக்கு காம்‌ மரியாதை செலுத்த வேண்டு 
மென்பது தீருவருள்‌ நோக்கம்‌. உடனே அவன்‌ அதிகாரம்‌ 
செலுத்த ஆரம்பிக்றொன்‌. அவனுக்கு சாம்‌ ழ்ப்படிந்து 
கடக்க வேண்டுமென்பது கடவுளின்‌ விருப்பம்‌. அவன்‌, 
தன்‌ அதிகாரத்தைத்‌ தஷ்பிரயோகம்‌ செய்தால்‌, அது 
கடவுளால்‌ அருளப்படுகற தண்டனை. சரி, இங்கனம்‌ 
அத்காரத்தைத்‌ தஷ்பிரயோகம்‌ செய்கிறானே என்று 
சொல்லி அவனை விலக்கி விடலாமென்ருல்‌, அத. கு மனம்‌ 
வருவதில்லை. எனென்றால்‌, அவனை விலக்குவதற்கு,பொது 
ஜன அமைதயைக்‌ கூலைக்கவேண்டும்‌; பலாத்காரத்தை 
உபயோடக்கவேண்டும்‌; ரத்தம்‌ சிர்தவேண்டும்‌ இவை 
யெல்லாம்‌ கிறிஸ்தவ சாசவிகத்‌ தன்மைக்கு வீரோதம்‌. 
“இிடக்கட்டுமே, அவன்தான்‌ ஆதிக்கஞ்‌ செலுச்தட்டுமே, 
இன்பம்‌ நிறைந்த இந்த உலகத்தீல்‌ அடிபையா பிருந்தா 
லென்ன, சுதந்திரமா பிருர்தாலென்ன, எல்லாம்‌ ஒன்று 
தான்‌. சாம்‌ அடைய வேண்டியது மோட்சம்‌ எவ்வளவுக்‌ 
கெவ்வளவு இந்தத்‌ துன்ப உலகச தீனின்‌ று விலகக்கொள் 
கிரோமோ, அவ்வளவுக்கவ்வளவு மோட்ச லோகச்திற்குச்‌ 
சமீபக்தில்‌ செல்கிறோம்‌'' என்ற மனப்பான்மை உண்டாகி 


விடுகிறது. 


அர்கியர்கள்‌ படையெடுத்து வருகிறார்கள்‌. உண்மைக்‌ 
கிறிஸ்‌ தவப்‌ பிரஜைகள்‌, அவர்களை எதசர்ச்தப்‌ போராட 
எவ்வித கவலையும்‌ கொள்ளாமல்‌ யுத்தகனதஇிற்குக்‌ செல்‌ 
கிறார்கள்‌. புறமு.தூட்டு ஓடி வந்து விடவேண்டுபென்ற 
எண்ணம்‌ யாருக்குமில்லை. தங்கள்‌ கடமையைச்‌ செய்‌ 
கிறார்கள்‌. ஆனல்‌ வெற்றிகொள்ள வேண்டுமென்ற திட 
மான ஆசையில்லாமல்‌, இவர்களுக்கு, வெற்றி பெறு 
வதைக்‌ காட்டிலும்‌ இறப்பதற்கு நன்றாகத்‌ தெரியும்‌, 
“வெற்றி யடைர்தாலெனன? தோல்விடடைச்சாலென்ன? 
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எல்லாம்‌ ஒன்று தானே, கட வுளுக்குத்‌ தெரியாதா ஈமக்கு 
என்ன வேண்டுபென்ப த? வெற்றிக்கோ, தோல்விக்கேச 
தகுதியுடையவர்‌ யாரென்பதைத்‌ தீர்மானிக்கவேண்டிய 
வர்‌ அவரல்லவவா?'' இந்த மா தரி ௮லட்‌ சியமனப்பானமை 
யுடன்‌ யுத்தகளசீதிற்குச்‌ செல்கிற ஒரு மீசனையினால்‌, 
தணிச்சலும்‌ உற்சாகமும்‌ நிறைந்த ஒரு சத்துரு, எண்‌ 
னென்ன சாதகங்களைப்‌ பெறக்கூடுமென பதை நினைத்துப்‌ 
பாருங்கள்‌. புகழினமீதும்‌ தேசத்தினமீதம்‌ பற்றுக்‌ 
கொண்டதருபடையின்‌ முன்னர்‌, இந்தச்‌ சாதுகிறிஸ்துவப்‌ 
படை என்ன செய்யமுடியும்‌? அடிபட்டுச்‌ சிதறி, அழித்து 
போகுமல்லவா? சத்துருக்கள்‌, இவர்களைத்‌ ஆரும்பாக 
மதித்து. இவர்களோடுசண டைசெய்வது ஈமதுபலததிற்குத்‌ 
தகுதியல்ல என்று சருதி இவர்களைவிட்டால்‌, அதில்தான, 
அர்த விடுதலைபில்தான, இவர்கள்‌ தப்பிப்‌ பிழைக்கலாம்‌. 
பேபியஸ்‌! என்பவனுடைய போர்‌ வீரர்கள்‌, போர்க்‌ 
களத்திற்குச்‌ செல்வதற்கு முன்னர்‌ ஒரு பிரதிக்ஞை 
செய்து கொண்டு போனார்கள்‌. என்ன பிரதிக்ஞை? 
மடிவது அல்லது வெற்றியடைவது என்ற பிரதிக்ஜையர? 
இல்லை. வெற்றி பெறுவது என்ற ஒரே பிர தக்ஞையைத்‌ 
தான்‌ செய்து கொண்டு போனார்கள்‌. அந்தப்‌ பிரதிக்‌ 
ஞையை நிறைவேற்றவும்‌ செய்தார்கள்‌. உண்மைக்‌ கிறிஸ்‌ 
துவர்கள்‌ இப்படிச்‌ செய்திருப்பார்களா? மாட்டவே 
மாட்டார்கள்‌. 

இறிஸ்துவக்குடியர௬ சாடு, அதாவது இறிஸ்துவ சதம்‌ 
இர காடு என்று சான்‌ சொன்னால்‌, அப்படிச்‌ சொல்வதே 
தவறு. எனென்றால்‌ கிறிஸ்தவ தர்மத்திற்கும்‌ ௬தந்திரத்‌ 
இற்கும்‌ சேர்‌ விரோதமல்லவா? இறிஸ்தவ மதம்‌ அடி 


1 10012. சோம இதிகாசத்திலே வரும்‌ பிரசித்த தலைவன்‌; 
வீரன்‌. ரோமர்களுக்கும்‌ இத்‌ சாலியிலே வரித்துக்கொண்டிரும்த ஸாம 
னேட்டுகள்‌ என்‌ ற ஒருவகை ஜாதியினருக்கும்‌ அடிக்கடி யுத்தங்கள்‌ 
ஈடைபெற்று, இரு கட்சியினருக்கும்‌ மாறி மாறி வெற்றி தோல்விகள்‌ 
ஏற்பட்டு வந்தன. இப்படிப்பட்ட யுத்தமொன்று 8 மு, 2902-ஆம்‌ 
வருஷம்‌ ஈடைபெற்றது. ௮.தில்‌ ரோமர்களின்‌ சேனாதிபதியாக பேபி 
யஸ்‌ நியயிக்கப்பட்டான்‌. இவனுக்கு அப்பொழுது ௮ திகவயது. ஆயி 
னும்‌ உற்சாகத்துடன்‌, போர்‌ வீரர்களை அழைத்துக்கொண்டு ய ச்ச 
களத்திற்குச்‌ சென்று வெற்றி கண்டான்‌. 


194 சமுதாய ஓப்பக்தம்‌ 


மைச்தனத்தையும்‌ ஒழ்ப்படி தலையுந்தான்‌ போதிக்கிறது. 
கொடுக்கோலாதிக்கம்‌ செலுத்தகிறவர்களுக்கு இந்தக்‌ 
இறுஸ்தவ தர்மம்‌ மிகவும்‌ சாதகமாயிருக்கறது. உண்மைக்‌ 
இறுஸ் தவர்கள்‌ அடிமைகளாக இருப்பதற்குத்தான்‌ சிருஷ்‌ 
டிக்கப்பட்டிருக்கறார்கள்‌. தாங்கள்‌ அடி.மைகளாயிருக்‌ 
இற விஷயம்‌ அவர்களுக்குத்‌ தெரியும்‌. ஆனால்‌ அவர்கள்‌ 
அதைப்பற்றிக்‌ கவலைப்படுவதில்லை. ஏனென்றால்‌, இர்த 
இகலோக வாழ்வு அவர்களுக்கு அற்பமாகவல்லவோ படு 
கிறது. 

“இஃதென்ன, இப்படிச்சொல்வ சரியா கிறிஸ்துவ தீ 
கருப்புகள்‌ எவ்வளவு வீரத்துட ன்‌ சண்டை போட்டிருக்‌ 
இன்றன" வென்று நீங்கள்‌ என்னைக்கேட்கலாம்‌. அப்படி. 
வீரத்துடன்‌ சண்டை போடவில்லையென்று சான்‌ கூறுகி 
றேன்‌, என்னைப்‌ பொறுத்தமட்டில்‌ கிறிஸ்துவத்‌ துருப்பு 
களே இல்லை யென்றுகூடச்‌ சொல்வேன்‌. சிலுவைப்போர்‌ 
களை! உதாரணங்களாக எனக்கு எடுத்துக்காட்டக்கூடும்‌. 
உண்மை. இவர்களுடைய வீரத்தை நான்‌ குறைத்துப்‌ 
பேசவில்லை அலை இவர்கள்‌, இறிள்‌த வர்களில்லையே? 
மத குருக்கள்மாருடையபோர்ச்சேவகர்களாகவல்லவோ 
இருக்கார்கள்‌? இவர்கள்‌, கடவுள்‌ சாஜ்யத்திற்காகச்தான்‌ 
போர்‌ புரிந்தார்களே தவிர,பூலோக ராஜ்யத்திற்காகவல்ல, 
இது கிற்க, 

ஒரு தேசத்தின்‌ பிரஜைகள்‌, பொது சலத்திற்குப்‌ 
பயனுடையவர்களா யிருக்கவேண்டும்‌. அப்படி யிருக்கக்‌ 
கூடிய அளவுக்குத்தான்‌, அவர்கள்‌ மீது ஓர்‌ அரசன்‌ அதி 
காரம்‌ செலுகதலாம்‌. எனவே பிரஜைகள்‌, தங்களுடைய 
சொர்த அபிப்பிராயங்களைப்‌ பொறுத்தமட்டில்‌ அரசனுக்‌ 
குப்‌ பதில்‌ சொல்லத்‌ தேவையில்லை. தங்களுடைய அபிப்‌ 
பிராயங்கள்‌, சமுதாயததிற்குச்‌ ௪ரதகமாயிருக்‌ஒன்‌ றனவர 
அல்லது பாதகமாயீருக்னெரனவா வென்றுதான்‌ அவர்‌ 
கள்‌ பார்த்துக்கொள்ள வேண்டும்‌, ஒவ்வொரு பிரஜையும்‌ 
தன்‌ கடமையைச்‌ செய்கிற விஷயத்தில்‌ உற்சாகமுடை 
யவனா யிருக்குமாறு பார்த்துக்கொள்வது அரசாங்கத்தின்‌ 
பொறுப்பு. இந்த உற்சாகத்தை அளிக்கக்கூடிய மதத்தை 
ஒவ்வொரு பிரஜையும்‌ அனுஷ்டிக்குமாறு செய்வது அந்த 


1 உ.பி. 11, 12, 18-வது நூற்றாண்டுகளில்‌ கடைபெற்றன. 
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அரசாங்கத்தின்‌ கடமை. ஆனால்‌. பிரஜைகளின்‌ மதக்‌ 
கோட்பாடுகள்‌ என்னவென்பதைப்‌ பற்றி அரசாங்கம்‌ 
கவலை கொள்ள வேண்டியதில்லை, அதல்‌ தலையிடவும்‌ 
கூடாது. ஒவ்வொரு பிரஜையும்‌, மற்றவர்கள்‌ வீஷய தீதில்‌ 
ஒழுங்காகவும்‌ கடமையை அனுசரித்தம்‌ கடக்க கொள்‌ 
இரா, அச்சு மாதிரியான மதத்தை அனுஷ்டிக்க 
வென்று பார்க்கும்‌ ௮ளவோடுதான்‌ அரசாங்கம்‌ கின்று 
விட வேண்டும்‌. தனக்கு விருப்பமான அபிப்பீராயங்களைக்‌ 
கொள்ள யாருக்குமஉரிமையிருக்கவேண்டும்‌. இவற்றைத்‌ 
தெரிந்து கொள்வது அரசனுடைய வேலையல்ல, ஏனென்‌ 
முல்‌, அரசன்‌ இந்த உலகத்திற்குத்தான்‌ அதிகாரியே தவிர 
மச உலகத்திற்கு அல்ல. தன்னுடைய ஜனங்கள்‌, அடுத்த 
உலகத்தில்‌ என்ன கதியடையப்பேசகருர்களோவென்று 
ஓர்‌ அரசன்‌ கவலைப்பட வேண்டியதில்லை இந்த உலகத்‌ 
தில்‌ அவர்கள்‌ ஈல்ல பிரஜைகளாயிருக்குமாறு பார்த்துக்‌ 
கொள்வதுதான்‌ அவன்‌ பொறுப்பு. 


ஆனால்‌, அரசன்‌, தன்‌ ஜனங்களுக்குக்‌ குறிப்பிட்ட ஒரு 
மதத்தை வகுத்துக்‌ கொடுத்த, அதை அனணுஷ்டிக்குமாறு 
செய்ய வேண்டும்‌. இர்த மதத்தின்‌ முக்கிய தச்துவங்க 
ளென்னவென்பதையும்‌ அரசன்‌ நிர்ணயித்து விடவேண்‌ 
டும்‌. ஆனால்‌ இர்தக்‌ கோட்பாடுகள்‌ மதக்‌ கோட்பாடு 
களா யில்லாமல்‌, சமுதாய நலனை நாடுகிற கடமைகளா 
யிருக்க வேண்டும்‌. அதாவது ஒருவனை, ஈல்ல பக்தி விச 
வாசமுள்ள பிரஜையாக இருக்குமாறு இந்த மதம்‌ செய்ய 
வேண்டும்‌. இரந்த மாதிரியான மதத்திற்கு இணக்காதவச்‌ 
களை, அரசன்‌ தேசப்பிரஷ்டம்‌ செய்தவிடலாப, மத 
விரோதி யென பதற்காகவல்ல; சமுதாய விரேோ தீயென 
பதற்காக. இப்படிப்பட்டவனால்‌ சட்டத்தையு .. நீதியை 
யும்‌ உண்மையாக நேசிக்கமுடியாது. கடமைக்காக 
உயிசைக்கொடுக்க இப்படிப்பட்டவனால்‌ முடியாது. எவ 
னெருவன்‌ முதலில்‌ இந்தச்‌ சமுதாய மதத்தை ஏற்றுக்‌ 
கொண்டு, பிறகு இதில்‌ ஈம்பிக்கை யில்லா ஏவன்‌ போல்‌ 
கடக்து கொள்கருனே அவனுக்கு மரண தண்டனைவிதிக்க 
வேண்டும்‌. ஏனென்றால்‌ அவன்‌ சட்டத்திற்கு முன்னர்‌ 
பொய்யாக ஈடர்துகொண்ட பெருக்‌ குற்றத்தைச்‌ செய்‌ 
தவனாூருன்‌, 


196 சமுதாய ஒப்பச்தம்‌ 


இந்தச்‌ சமுதாய மதத்தின்‌ கோட்பாடுகள்‌ மிகக்குறை 
வாகவே இருக்கவேண்டும்‌. இவை,எவ்விதவீயாக்க்யொன த்‌ 
திற்கும்‌ இடமில்லாமல்‌ தெளிவாக இருக்கவேண்டும்‌, 
“சர்வ வல்லமையுள்ளவராகவும்‌, ஞான விளக்காகவும்‌, 
கருணா மூர்த்தியாகவும்‌ உள்ள கடவுள்‌ ஒருவர்‌ இருக்கிறார்‌, 
மறு பிறப்பு உண்டு, ஈல்லவர்‌ களுக்குச்‌ சுகமும்‌ கெட்டவர்‌ 
களுக்குத்‌ தண்டனையுமி கிடைக்கும்‌,சமுதாய ஒப்பச்தமும்‌ 
சட்டங்களும்‌ புனிதமானவை, பிற மதங்களின்‌ மீது தவே 
ஷம்‌ பாராட்டக்கூடாது”” எனபன போன்ற கோட்பாடு 
கள்‌ இர்த மதத்தில்‌ இருக்க வேண்டும்‌. 


ஒரு தேசத்திற்கென்று ஒரு தனியான மதம்‌ இருக்க 
முடியாது. மற்ற மதங்களிட த்தில்‌ தஅவேஷம்‌ பாராட்டாத 
எல்லாமதங்களையும்‌,பிரஜைகளின்‌ கடமைகளை வலியுறுத்து 
இற எல்லா மதக்கோட்பாடுகளையும்‌ ஈரம்‌ பாராட்டவேண்‌ 
டும்‌; அவைகளிட த்தில்‌ சகிப்புத்தன்மை காட்‌... வேண்டும்‌. 
னால்‌ “எங்களுடைய மதத்தில்‌ சேராசவர்களுக்கு 
கேோட்சமே கிடையாது! என்று சொல்கிறார்களே, அவர்‌ 
களைத்‌ தேசத்தினின் று வெளியே தரத்திவிடவேண்டும்‌, 


43. முடிவுரை 


அரசியல்‌ உரிமையின்‌ முக்கியமான கோட்பாடுகள்‌. 
என்னவென்பதைச்‌ சொல்லி ஒரு ராஜ்யத்சை, பலமான 
அஸ்திவாரம்‌ போட்டு, அதன்மீது ஸ்தாபித்தும்‌ விட்டேன்‌, 
இனி, அதற்கு வெளித்‌ தொடர்புகள்‌ ஏற்படுத்திக்‌ 
கொடுத்து அதனைப்‌ பலப்படுத்த வேண்டும்‌, இந்த வெளித்‌ 
தொடர்புகள்‌ எனன? சர்வதேச சட்டங்கள்‌, வியாபாரப்‌ 
பேசக்கு வரத்து; யுத்தக்தொடுக்கும்‌ உரிமை, சர்வதேச 
ஜன உரிமைகள்‌, சர்வதேச ஒட்பந்தங்கள்‌ முதலியன 
வாகும்‌. ஆலை இவையெல்லாம்‌, கரன்‌ இங்கே எடுத்துக்‌ 
கொண்ட விஷயத்திற்குப்‌ புறம்பானவை, என்னுடைய 
வேலை இதனோடு முடிவு பெறுகிறது. 
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லூயி, ஒன்பதாவது 82 
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